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RESUMEN / RESUMO

Miguel de Unamuno acredita que no fim todo o Universo sera espiritualizado. A
vida encerra um movimento redentor, que culminara com a salvagio de toda a humani-
dade, no sentido enunciado pela apocatastase paulina de Origenes. Nao se trata apenas
da imortalidade da alma, no sentido platdnico, mas sim da ressurrei¢ao do corpo, no
sentido cristdo. A vida para além da morte ndo consiste numa dilui¢do das consciéncias
em Deus, mas sim numa relag@o pessoal com Deus-Consciéncia ¢ com todas as outras
consciéncias. O paraiso futuro consiste na espiritualiza¢do de toda a criagdo, em que
sera garantida a identidade individual de cada ser.

Palabras clave / Palavras chave: sentimento, imortalidade, apocatastase, Deus
cordial, Deus logico, fé, esperanga, salvacao, espiritualizacdo, ressurreicao.

ABSTRACT

Miguel de Unamuno believes the end of the Universe will be spiritualized. Life
encloses a redemptive movement that shall culminate in the salvation of all of humanity
in the apocatastasic sense heralded by Paul of Origenes. This does not only interrelate
with the immortality of the soul in the Platonic sense but also with the resurrection of the
body in the Christian sense. Life beyond death does not consist of any dilution into the
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consciousnesses of God but instead in a personal relationship with God-Consciousness
and with all the other consciousnesses. This future paradise consists of the spiritualisation
of all of creation within the scope of guaranteeing the individual identity of each being.

Keywords: feeling, immortality, apocatastasis, cordial God, logical God, faith,
hope, salvation, spiritualization, resurrection.

I. INTRODUCAO: TRAGEDIA DO ABSURDO DA EXISTENCIA OU ES-
PERANCA NO SENTIDO REDENTOR DO UNIVERSO?

Como destaca Julian Marias, o ponto de partida da reflexdo filosofica de
Miguel de Unamuno ¢ a convic¢do na agdo imortalizadora ou deificadora de
Deus sobre o homem. A partir da fé na ressurrei¢do de Cristo, o filésofo De/
Sentimiento Tragico de la Vida ndo deixa de procurar a verdade, mas em vez
de o fazer através de ideias claras e distintas em busca de total objetividade,
realiza-o através de noc¢des noético-emocionais, num incessante esfor¢co de
penetrar o insondavel Mistério, que se revela a subjetividade da consciéncia
como o Fundamento de ser e conhecer'. Mas como se relacionam razio e fé,
logica e sentimento, nesta procura interrogativa de sentido?

Por um lado, o autor faz um esfor¢o por conhecer o Deus em que acredita,
a maneira da luta interior de Jacob, no reconhecimento de que a fé precisa do
apoio da razdo, mas, por outro lado, o resultado desse esfor¢o parece ser uma
certa descrenca na capacidade da razdo para alcangar a verdade acerca do Deus
de Amor. Significara isso um inevitavel percurso para o cepticismo e para a tra-
gédia do absurdo da existéncia? Iremos verificar que ao contrario do que sugere
Julian Marias, a posi¢do de Unamuno ndo ¢ de agnosticismo, porque embora
tenha uma posicao heterodoxa em relacdo aos dogmas da fé da Igreja, toda a
sua obra ¢ uma procura de inteligibilidade para experiéncia atematica e reli-
giosa do sentimento de imortalidade em corpo e alma e para a experiéncia da fé
na ressurrei¢do da carne, tal como é enunciada na revelagao historica de Cristo.
Em vez de agnosticismo, encerrara essa posicao, de reserva quanto as capacida-
des da razdo, um tragico fideismo? Ou sera que o autor propde uma outra razao,
ndo apenas logica e analitica, mas também comovida e mistérica, para dizer a
realidade que ndo é da ordem da absoluta objetivagdo?

Como poderemos verificar, o /ogos utilizado pelo autor para dar inteligi-
bilidade a essa f€, ndo é o logos puramente 16gico e demonstrativo do raciona-
lismo idealista, mas é o logos cordial e mistérico do racionalismo ideorrealista,
que atende as verdades doadas pela intui¢do, pela imaginagao e pela emogao.

1 Cf. J. MARriAs, Miguel de Unamuno, Barcelona, Editorial Gustavo Gili, 1968, 133.
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Mas podera um discurso filosofico sustentar-se em tal verbo? Consideramos
que apesar de Miguel de Unamuno afirmar que a verdade acerca da imortali-
dade individual e pessoal do homem ¢é dada pela vida e ndo pela razdo, recu-
sando, aparentemente, a conciliagdo proposta por Ortega y Gasset entre estas
duas dimensoes?, o que esta verdadeiramente em questdo ndo ¢ a razao, porque
toda a atividade pensante e compreensiva ndo a pode dispensar, mas o que esta
em causa ¢ a razdo pura, que sO por si ndo tem capacidade para falar da finali-
dade espiritual do Universo e da relacdo interior com Deus.

Reconhecemos, no entanto, com Julian Marias, que Unamuno centra a sua
reflexdo acerca de Deus nas no¢des de consciéncia eterna, existéncia, imortali-
dade, ressurreicdo, salvacgdo, visdo beatifica e glorificacdo escatologica, dando
menor relevancia as nogdes de criagdo, justificagdo e santificacdo, parecendo
ndo dar a devida importancia ao mistério atual e existencial da experiéncia
religiosa *. O que parece mover a reflexdo de Unamuno é o desejo que sente
de imortalidade ¢ a necessidade que sente de perscrutar a finalidade do mundo.
Mas como realizar essa empresa de inteligibilidade da experiéncia do Mistério
e do sentimento de imortalidade pessoal e individual, de forma filoséfica e
ou teoldgica, sem cair nas distor¢des contraditorias da configuragdo mitica e
imaginativa do real? Se a morte ¢ sentida como absurdo, que inteligibilidade
pode ser oferecida a esperanca de redencao ou espiritualizagao universal? Sera
a reflexdo de Unamuno um mero exercicio imaginativo de mitologizacdo, ou
encerrard uma legitima filosofia escatoldgica do Paraiso futuro da vida imortal
em Deus? Sabemos que a reflexdo filosofica tem origem no abandono da confi-
guracdo mitica do real e das explicagdes fantasticas dos fenomenos do mundo,
na procura do seu sentido racional e das suas causas naturais, mas nao sera o
pensamento de Miguel de Unamuno um regresso a pré-historia desse desen-
volvimento cultural e desse progresso do conhecimento cientifico, opondo a
racionalidade l6gica a fantasia do mito?

II. A CONTRAPOSICAO ENTRE O SENTIMENTO DE DEUS BIOTICO
OU CORDIAL (AMOR SUPREMO) E A CONCEPTUALIZACAO DO
DEUS LOGICO (RAZAO SUPREMA)

Ao contrario do que habitualmente é apresentado, para Unamuno a espe-
ranca na salvacao escatoldgica ¢ um tema central da reflexdo filoséfica, por-
que o fundamento da atividade interrogativa e argumentativa ¢ dar Sentido e

2 Cf. J. ORTEGA Y GASSET, “Guilhermo Dilthey y la idea de la vida”, in Obras Completas,
tomo VI, Madrid, Taurus, 2006, 250.
3 Cf. J. MaRrias, Miguel de Unamuno, 139.
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explicar a tendéncia de todas as coisas em preservarem indefinidamente o seu
ser* e ndo dar explicacdes da realidade fenoménica, tarefa que deve caber as
ciéncias experimentais. Por outro lado, a sua reflexdo sobre Deus ndo se centra
na preocupacao de descrever os seus atributos, a maneira da metafisica classica
ou do método usado pelas ciéncias positivas, que tudo procuram objetivar ou
apreender de forma adequada e conceptual, mas sim na preocupagdo de apontar
o sentido da relagdo plena com a vida do homem.

Em Miguel de Unamuno, o recurso a crenga em Deus ndo ¢ apenas para
pensar ¢ conhecer o “porqué” e o “como” da existéncia, mas sim o “para
qué” da mesma, qual a sua finalidade, e isso nao ¢ dado pelo Deus da Razdo
Suprema, mas sim pelo Deus do Amor Supremo. Chegamos ao sentimento ¢
conceito de Deus pessoal por via do sentimento prévio e religioso da divindade,
cuja esséncia se deve ao sentimento simples de dependéncia. Nesse sentido,
podemos recorrer ao exemplo do homem primitivo que se sente na dependéncia
de misteriosas e invisiveis poténcias que o rodeiam e sente-se em comunhao
social, ndo apenas com os demais homens, mas também com toda a Natureza
animada e inanimada, tudo personalizando. Como salienta Unamuno, o homem
primitivo, ndo apenas tem consciéncia do mundo, mas também imagina que o
mundo tem consciéncia, a maneira humana: cré ser ouvido pelo invocado na
sua acdo de feitigaria, cré que a nuvem temerosa o reconhece e o persegue’.

Na configuragdo mitica do real operada pelo homem primitivo ndo ha dis-
tingao entre o homem e a natureza que o rodeia, nem distingdo entre o sonho
e a vigilia, entre a realidade e a imagina¢do. Também Unamuno recusa as teo-
rias monistas e panteistas de indiferenciacdo ontoldgica entre o plano divino
¢ 0 humano, denunciadas por Lévy-Bruhl, em nome de uma razdo que ja nao
pode ser miticamente infantil®. Neste periodo, o divino ndo tem caracter de
objetividade, mas ¢ projecdo da atividade subjetiva da consciéncia. Os deuses
misturavam-se entre si ¢ com os homens: humano e divino eram faces de uma
mesma realidade. A imortalidade era a tnica coisa que os distinguia: um deus
era concebido como um homem imortal. Mas como conceber hoje a relacao
do homem com a sua dimensao espiritual divina sem cair nesta configuragao

4 “Unaquaeque res, quatenus in se est, in suo esse perseverare conatur.” Cf. B. ESPINOsA,
Ethica, TII, proposi¢io VI. [B. EsPINosA, Etica, tradugdo de Joaquim de Carvalho (I parte), Joaquim
Ferreira Gomes (Il ¢ III parte) e Anténio Simdes (IV e V parte), Lisboa, Relogio D’Agua Editores,
1992, parte 111, proposi¢ao VI, 275.

5 Cf. M. pE UNAMUNO, Del Sentimiento Tragico de la Vida, Buenos Aires, Espasa - Calpe
Argentina, 1945, 136.

6 Cf. L. LEVY-BRUHL, Le surnaturel et la nature dans la mentalité primitive Paris, Félix Al-
can, 1931, 6.
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panteista de indiferenciag@o entre o mundano e o divino e sem reduzir a experi-
éncia religiosa ao plano ético?

A atividade individual profética individualizou a divindade, tornou-a ética
e do Deus surgido na consciéncia, a partir do sentimento da divindade, depressa
se apoderou a razdo da reflexdo filosofica, pretendendo defini-lo e converté-lo
em ideia’. Explica Unamuno que este processo de idealizagdo exige prescindir
do elemento incomensuravel ou irracional da realidade, isto ¢, do seu fundo
vital. Explica o autor que por este processo de idealiza¢@o ou subjetivagdo, o
Deus sentido como pessoa e consciéncia Unica fora de nds, que nos envolve
e sustenta, se converteu na ideia de Deus. E assim fica claro que Unamuno
recusa a perspetiva idealista partilhada pela maioria dos textos do Pantheismo
saudosista de Teixeira de Pascoaes ® de que Deus ndo passaria de uma criagdo
poética ou sonho da consciéncia imaginativa’, pois confere-lhe realidade obje-
tiva fora da consciéncia, isto &, realidade transcendente'®. Alias, para o filosofo
espanhol, o Deus logico e racional, o Ser Supremo da filosofia e da teologia, a
que se acede por causalidade, eminéncia e negacdo ou remocéao das qualidades
finitas, acaba por ser um Deus impensavel de pura ideia, que na linguagem de
Duns Escoto e de Dionisio Areopagita ¢ divina treva ou luz inacessivel, isto &,
um Deus de que nada se pode dizer, identificando-se com o Deus do deismo e
do panteismo:

“El Dios antropomorfico y sentido, al ir purificando-se de atributos humanos, y
como tales finitos y relativos y temporales, se evapora en el Dios del deismo o
del panteismo. Las supuestas pruebas clasicas de la existencia de Dios refiéranse
todas a este Dios-Idea, a este Dios ldgico, al Dios por remocién, y de aqui que
en rigor no prueben nada, es decir, no prueban mas que la existencia de esta idea
de Dios™".

A racionalizagdo e a ndo antropomorfizacao faz com que Deus vivo e real
seja reduzido a uma ideia ou a um conceito, retirando sentido a nossa relagdo
pessoal com Ele, nos termos definidos pela Revelagdo. Nao ¢ a ideia de Deus
que nos proporciona uma melhor compreensdo da esséncia, da existéncia e da
finalidade do Universo. Nao ¢ por dizermos, de forma deista, que Deus criou o
Mundo, que compreendemos melhor o sentido da sua existéncia. Também nao
¢ porque a realidade criada existe que podemos justificar racionalmente a exis-

7 Cf. M. bE UNAMUNO, Del Sentimiento Tragico de la Vida, 137.

8 Cf. T. DE PASCOAES, O Génio Portugués, na sua Expressdo Filosdfica, Poética e Religiosa,
Porto, Renascenga Portuguesa, 1913, 27.

9 Cf. J. CouTINHO, O Pensamento de Teixeira de Pascoaes, Estudo hermenéutico e critico,
Braga, Faculdade de Filosofia da Universidade Catolica de Braga, 1995, 320.

10 Cf. M. bE UNAMUNO, Del Sentimiento Tragico de la Vida, 138.

11 1Ib.,138.
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téncia de um Criador, pois incorremos numa peti¢do de principios e de um facto
ndo se deduz uma necessidade'.

Unamuno recusa um Deus que seja a razdo hipostasiada e projetada ao
infinito, que seja uma ideia que morre com o homem, em nome de um Deus que
possa ser sentido como algo de vivo e real. Recusa um Deus que se tenha de
submeter a 16gica da ndo contradicdo, a lei da necessidade e a ordem moral, em
nome de um Deus cordial, arbitrario, que nos faz viver e nos salva do nada pela
acdo imortalizadora. Considera assim que o Deus logico-racional aristotélico,
que ¢ necessario no seu ser e agir, ¢ um Deus em que perece a sua vontade livre
ou a sua personalidade consciente. Um Deus contraditorio porque, sendo racio-
nal, ndo pode ser aplicavel a realidade contingente, que ¢ irracional, e ndo pode
resolver o problema da relacdo entre a sua dimensao de necessidade e a sua
dimensao de vontade livre. Algumas questdes se colocam de resolu¢ao impos-
sivel. Na ordem logica, ndo pode ser, porque Deus assim o quer, ou Deus assim
o quer porque ndo pode ser? Deus tem de se submeter a lei da necessidade ou é
ele mesmo essa lei? E na ordem moral, algo ¢ mau porque Deus assim o estabe-
leceu, ou assim o estabeleceu porque algo ¢ mau em si mesmo? Pergunta Una-
muno: no primeiro caso Deus ¢é caprichoso, estabelecendo uma lei, podendo
estabelecer outra, ou obedece a uma esséncia intrinseca da propria realidade,
independentemente dele ou da sua vontade soberana? Mas se obedece a razao
de ser das coisas, acima dele, e essa razao € conhecida de todos nods, nao tinha-
mos necessidade de nenhum Deus; se ndo é conhecida, também nao precisamos
de Deus pois continuamos a nido obter dele qualquer explicagdo. Conclui o
autor que os tedlogos escolasticos nunca souberam sair das dificuldades de ten-
tar conciliar a liberdade humana com a presciéncia divina e o conhecimento de
Deus acerca do futuro contingente e livre'.

O Deus-Razdo da teologia ¢ o Deus quietista e contemplativo, a que cor-
responde a visao beatifica, € um Deus que nao nos serve e, nesse sentido recorre
a prova moral de Kant, apresentada na Critica da Razdo Prdtica, por ser uma
prova retirada da nossa consciéncia e do nosso sentimento vital da divindade,
prova que ndo ¢ especificamente racional e que ndo pode ser aplicada ao Deus
logico do primeiro motor imdvel e impassivel que ndo sofre nem deseja, mas
que se adequa ao Deus bidtico, ser complexo e concreto, Deus paciente que
sofre e deseja em nds e connosco, ao Deus que € o Pai de Cristo e a quem ndo
se pode aceder sendo pela revelagao historica do seu Filho'. A tinica prova da
existéncia de Deus ¢ a do consenso universal da humanidade consciente, que

12 Cf.ib., 139.
13 Cf.ib., 140-141.
14 Cf.ib., 143.
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quer ser fim e sentido do Universo, ¢ que aspira a que se ndo interrompa a con-
tinuidade da consciéncia, conduzindo ao Deus humano, que ¢ mais que simples
ideia e razdo. O Deus vivo pessoal ¢ Amor, ¢ Vontade'.

Unamuno salienta que a personalidade espiritual de Deus ndo se limita as
fungdes de conhecer e querer, mas encerra também a dimensao do sentimento.
Ao contrario da posigado teoldgica tradicional que recusa atribuir o sentimento
e o afeto a Deus, por considerar que sdao notas de uma personalidade finita e
criada, Unamuno recusa a ideia de que a felicidade religiosa se reduza ao eterno
conhecer-se a si mesmo, como era tipico do Deus logico que ndo amava nem
odiava, ndo gozava nem sofria, isto ¢, um Deus inumano, sem pena nem gldria,
com uma justi¢ga matematica e, por isso, injusta:

“Los atributos del Dios vivo, del Padre de Cristo, hay que deducirlos de su reve-
lacion historica en el Evangelio y en la conciencia de cada uno de los creyentes
cristianos, y no de razonamientos metafisicos que solo llevan al Dios-Nada de
Escoto Eriugena, al Dios racional o panteistico, al Dios ateo, en fin, a la Divini-
dad despersonalizada™®.

Nesta perspetiva, ao Deus vivo e humano, ndo se chega pelo caminho da
razdo, mas sim pelo caminho do amor e do sofrimento: é preciso comegar por
amar a Deus e por deseja-lo, para o poder conhecer. O conhecimento de Deus
provém do amor, pouco tem de racional, porque Deus € indefinivel: “Querer
definir a Dios es pretender limitar-lo en nuestra mente; matarlo. En cuanto tra-
tamos de definirlo, nos surge la nada”"’.

Quando Unamuno diz que o Deus vivo ¢ o Deus da subjetividade objeti-
vada ou da personalidade universalizada da nossa consciéncia na consciéncia
do Universo, estd a dizer, a0 mesmo tempo, que, por um lado, Deus nao ¢ uma
realidade exterior a consciéncia, passivel de total objetivagdo pela razdo que
analisa e define, determina e nomeia, e, por outro lado, ndo € uma mera criagao
da imaginacdo da nossa mente ¢ uma mera hipoétese, porque ¢ uma consci-
éncia outra e unica, independente de nds, que sobre-existe e sustenta a nossa
existéncia'®, que advém de um profundo e real sentimento de imortalidade e
de vida eterna em plena e amorosa comunhao, tal como enuncia na revelagao
evangélica'. A titulo de exemplo, refere o autor que nos momentos de maior
sofrimento temos o sentimento direto de Deus, que ¢ um sentimento de fome

15 Cflec

16 1b., 144.

17 L.c.

18 Cf.ib., 145.
19 Cf.ib., 138.
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de Deus, de caréncia de Deus: “Creer en Dios es, en primera instancia, y como
veremos, querer que haya Dios, no poder viver sin EI”%,

Para reforcar esta no¢ao de que Deus € sentido e imaginado na consciéncia
pessoal sem ser uma absoluta criagdo dessa consciéncia, de forma paradoxal,
Unamuno afirma, ao mesmo tempo, que foi Deus que nos criou a sua imagem
e semelhanga e que € o homem que cria Deus a sua imagem e semelhanga, por-
que, no seu entender, Deus fez-se a si mesmo e, de alguma maneira, continua a
fazer-se no homem e pelo homem: “Dios y el hombre se hacen mutuamente, en
efecto; Dios se hace o se revela en el hombre, y el hombre se hace en Dios™'.

Ao contrario do Deus logico e racional, obtido por negacdo, que conduz
ao nada, porque o ser puro se identifica com o nada, como refere Hegel, o
Deus cordial dos vivos € a propria consciéncia do Universo, ou seja, ¢ o Deus
universal e pessoal, que se revela na coletividade social e nao pode ser indivi-
dualizado, definido ou delimitado: o Deus da fé é o Deus pessoal da Trindade, o
Deus familia®?. Porque o nosso eu também € um eu que corresponde a um nas,
s6 vivemos dos outros, nos outros e pelos outros. Da conjugacao do politeismo
pagdo com o monoteismo judaico resultou o sentimento do Deus catdlico, que
¢ o Deus sociedade ou Trindade, nogao ndo compreendida pelo deismo racio-
nalista®. Nesse sentido, ao contrario do deismo racionalista que concebe Deus
de forma impessoal, como ideia, o vitalismo sente Deus, que em tudo existe,
como a consciéncia coletiva de toda a raga humana, como a consciéncia total e
infinita que abarca e sustenta todas as consciéncias:

“El racionalismo deista concibe a Dios como Razon del Universo, pero su 16-
gica le lleva a concebirlo como una razén impersonal, es decir, como una idea,
mientras el vitalismo de deista siente ¢ imagina a Dios como Conciencia, y, por
lo tanto, como persona o mas bien como sociedad de personas. La conciencia de
cada uno de nosotros, en efecto, es una sociedad de personas; en mi viven varios
yos, y hasta los yos de aquellos con quienes vivo™.

Nesta medida, explica Unamuno que o Deus do racionalismo deista das
provas logicas da existéncia ndo passa do principio formal e abstrato da Razao
suprema, e dele ninguém vai dizer que ¢ uma realidade propria e independente,
um ser com consciéncia de si e dos outros, ou seja uma pessoa. Unamuno diz
que esse principio formal ndo passa de uma ideia, sem realidade fora do espirito

20 Ib., 145.

21 L.c.

22 Cf.ib., 147.
23 Cf.ib., 150.
24 L.c.
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que a concebe®, reforgando, desta maneira, a nogdo de que o seu Deus ndo se
reduz a subjetividade imanente da consciéncia.

Assim, o filésofo explica que o Deus racional impessoal e objetivo do Uni-
verso a si mesmo se destrdi no nosso espirito se 0 ndo sentirmos como pessoa
viva, isto é, como Consciéncia, ¢ conclui que a razdo humana nao € razao que
a si propria se sustente, pois as suas raizes estdo firmadas no irracional, isto
¢, na total consciéncia vital, na vontade e sentimento. A nossa razao nao pode
provar a existéncia de uma Razao Suprema até porque esta teria de se fundar no
Irracional Supremo, na Consciéncia Pessoal, pelo que so pela revelacdo senti-
mental e imaginativa da fé¢ e do amor seremos levados a acreditar em Deus vivo
e pessoal:

“Y este Dios, el Dios vivo, tu Dios, nuestro Dios, estd en mi, esta en ti, vive en
Nosotros, y nosotros vivimos, nos movemos y somos en El. Y esta en nosotros
por el hambre que de El tenemos, por el anhelo, haciéndose apetecer. Y es el
Dios de los humildes, porque Dios escogid lo necio del mundo para avergonzar
a lo fuerte, segtin el Apostol (I Cor. 127)7%.

Citando Kierkegaard para dizer que o Deus verdadeiro ¢ aquele a quem se
reza e deseja de verdade, Unamuno chega a dizer que a supersticdo pode ser
mais reveladora do que a razdo da reflexdo teoldgica, porque a forga desta ¢
analitica, dissolvente e aniquiladora, quando deixa de operar sobre a forma das
intui¢des, quer do instinto individual de conservagao, quer do instinto social de
perpetuacdo, e passa a operar sobre a propria matéria dessas intui¢des. Quando
a razdo deixa o plano formal e passa analisar as intui¢des imaginativas que nos
dao o mundo espiritual, ¢ niilista e aniquiladora, reduzindo essa realidade inte-
gral e totalizadora a aparéncias ou sombras sem consisténcia. A razao sozinha
mata, porque ¢ a imaginagdo que da a vida?’. Se por um lado, a imaginacao, s
por si, da-nos uma vida sem limites e nos confunde com tudo, aniquilando-nos
como individuos por excesso de vida, como acontece na configuragcdo mitica e
panteista da realidade, por outro lado, a razdo, s por si, também nos aniquila
e tudo reduz a nada: “La razon, la cabeza, nos dice: nada!; la imaginacion, el
corazon, nos dice: todo!; e entre nada y todo, fundiéndose el todo y la nada en
nosotros, vivemos en Dios, que es todo, y vive Dios en nosotros, que sin El
somos nada”*.

Conclui Unamuno o capitulo VIII da sua obra Del Sentimiento Trdgico de
la Vida, afirmando, com recurso ao texto sagrado da revelagdo biblica, que o

25 Cf ib., 151.
26 1b., 151.

27 Cf.ib., 152.
28 Ib., 152-153.
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Deus de que temos fome é o Deus da oragdo dominical a quem pedimos o dom
da fé para que se realize ele proprio em nds. O Deus a quem pedimos que seja
santificado o seu nome e que seja feita a sua vontade e ndo a sua razdo, assim
na terra como no céu, isto €, assim nesta vida mortal como na outra vida eterna.
E recorrendo ao evangelho de Jodo e a prova kantiana da Critica da Razao Pra-
tica, afirma que esse Deus ¢ o Deus do mistério do Amor que salva, a quem nao
¢ preciso perguntar como ¢, pois basta consultar o nosso coragdo e deixar a sua
imaginacao pintd-lo nas lonjuras do Universo®.

Face a pergunta sobre as provas de existéncia deste Deus pessoal salvador,
Consciéncia do Universo que da finalidade humana a toda a criag@o e envolve e
sustem todas as nossas consciéncias, Unamuno diz que ¢ um problema racional
insoluvel. Nao se pode provar racionalmente que existe uma realidade fora do
nosso conhecimento (ex-sistere) que abarque tudo o que € conhecido, porque
embora se possa dizer que certamente existe, ndo se pode dizer que realidade
¢ essa. Fundamentando-se na teoria do conhecimento de Kant, diz o autor que
a matéria do conhecimento vem-nos de fora e conhecer é dar forma a maté-
ria, nao sendo possivel conhecer o informe como tal. Como destaca Eduardo
Malvido Miguel, Unamuno segue a epistemologia fenomenologica de origem
kantiana, segundo a qual, aquilo que ndo se apresenta pela intuicdo empirica
ndo pode ser objeto do conhecimento racional e como a imortalidade da alma e
a consciéncia divina sdo temas que carecem dessa intui¢do sensivel, estdo fora
da lei racional®.

Resta-nos acreditar, a partir do sentimento do divino, que a consciéncia se
estende a tudo salvando o Mundo do nada. Sentir sede de Deus no vazio da sua
auséncia € querer que Deus exista, essa Pessoa eternizante que da sentido ao
Universo®. Kant aceita a existéncia de Deus como um postulado da razdo pra-
tica e Unamuno identifica a origem dessa prova moral, ndo na for¢a das verda-
des racionais, mas sim no desejo vital de imortalidade®?, que resulta do instinto
de perpetuagdo posto em evidéncia pelo amor que nos revela o eterno*. Como
afirma Eduardo Miguel, para Unamuno o amor ¢ a sensibilidade do eterno*, e
a continuidade da nossa consciéncia pessoal apenas podera ser assegurada pelo
amor eternamente criador e redentor de Deus que a revelagao nos oferece®.

29 Cf.ib., 153.

30 Cf. E. MALVIDO, Unamuno a la busca de la imortalidad. Estudio “Del sentimiento tragico
de la vida”, Salamanca, Ediciones San Pio X, 1977, 96.

31 Cf. M. b UNAMUNO, Del Sentimiento Tragico de la Vida, 157.

32 Cf. E. MALVIDO, Unamuno a la busca de la imortalidad, 146.

33 Cf.ib., 168.

34 Cf.lec.

35 Cf.ib., p. 195.
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III. A FE, ESPERANCA E CARIDADE, COMO GARANTIAS DA SAL-
VACAO UNIVERSAL DA HUMANIDADE E DA REDENCAO INTE-
GRAL DO UNIVERSO

Para Unamuno a tragédia da vida reside no facto de as faculdades da razdo
e da fé se apresentarem em oposi¢ao. A razao tende a quantificar e a imobilizar
as coisas para as apreender e servir-se delas. Para poder conhecer, a razao subs-
titui o mutavel pelo estatico. Processa-se, neste sentido, ndo uma adaptagao do
sujeito as coisas, mas uma adaptacao da realidade as necessidades do sujeito,
0 que, em rigor, como afirma Manuel Suances Marcos, significa uma distor-
¢do dessa mesma realidade provocada pelo processo mental de manipulagdo
conceptual®. Na perspetiva de Unamuno, os conceitos nao permitem dizer a
esséncia das coisas, mas apenas dizer para que servem as coisas e, por isso, a
filosofia deve excluir o sistema racionalista que nao conhece a realidade mesma
e apenas se detém a superficie da vida sem nela penetrar, conduzindo ao ceti-
cismo. A vida, que ¢ o verdadeiro objeto da filosofia, encerra uma dimensédo de
irracionalidade, de individualidade, de mutabilidade, que o entendimento estri-
tamente intelectual ndo pode apreender. E necesséaria a faculdade espiritual da
fé para penetrar no mistério da vida que ¢ aquém e além da razdo, uma fé que
tem como fundamento proximo a vontade e o sentimento de imortalidade que ¢
o sentimento da propria substancialidade espiritual®’.

Na faculdade humana da fé proposta por Unamuno, que nao pode deixar de
encerrar uma dimensdo cognitiva, mais que a adesdo a um principio teorético
ou a uma verdade abstrata, trata-se de uma adesdo de confianca pessoal, que no
caso da experiéncia religiosa cristd ¢ Deus mesmo e que ao contrario do que
pensa Manuel Marcos ndo se reduz a uma criagdo da consciéncia, levando a
que a fé tivesse como fonte a nossa propria personalidade e sentimento®, mas
encerra uma alteridade radical, devendo-se, precisamente a ela, a impossibili-
dade do conhecimento adequado de Deus. Compreende-se que a fé ndo ¢ enten-
dida por Unamuno como uma realidade extrinseca que se impoe legalmente a
natureza humana, mas também nao ¢ uma mera producao do sentimento e da
imaginacdo. A fé ¢ um dom espiritual que frutifica na dimensao animica ou na
consciéncia do ser humano, entendida esta como a unidade dinamica da plura-
lidade das suas dimensdes sensivel, emocional, intelectual, racional e volitiva.

O conhecimento da fé, no sentido da garantia do que se espera em Deus
enquanto imortalizador da consciéncia - que implica elementos cognitivos,

36 Cf. M. SUANCES, Historia de la Filosofia Espariola Contemporanea, Madrid, Editorial Sin-
teses, 2010, 229-230.

37 Cf.ib., 230.

38 Cf.ib., 231.
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logicos e racionais, aliados a elementos afetivos, bidticos, sentimentais ¢ irra-
cionais -, baseia-se na incerteza, e, por isso, mais que uma adesdo racional a um
principio teorico, € a confianga na pessoa de Deus que nos promete e assegura
essa vida imortal®. Assim, explica Unamuno que confiamos em alguém, con-
fiamos na Providéncia, que concebemos como uma realidade pessoal e cons-
ciente, e ndo no fado ou destino impessoal. Como destaca Jose Maria Sanchez
Ruiz, a filosofia da religido de Miguel Unamuno recebe do judaismo esta nogao
do Deus pessoal, de que se tem experiéncia como um Pai, e recebe uma atitude
optimista perante o mundo e a realidade corpdrea, em contraposi¢@o com a ati-
tude pessimista grega, que ndo admite a ressurrei¢ao da carne e a continuidade
desta vida plenificada no reino de Deus®.

No ambito do Cristianismo, a fé é uma forma de conhecimento que nao
pertence a luz solar do meio-dia do facto cientifico, em que de forma racional
se procura a defini¢do e a certeza do conceito, mas pertence a luz lunar do mis-
tério, em que vitalmente se procura a inspiracdo e se confia na pessoa. E como
uma pessoa ¢ uma vontade que se refere ao porvir, aquele que acredita, acredita
no que vira, no que espera. No caso do cristdo, significa acreditar em Cristo,
que ressuscitou, e significa acreditar que também um dia ressuscitara pela graca
de Cristo*".

Explica Miguel de Unamuno que a fé religiosa encerra um carater afetivo e
amoroso, pois ndo ¢ a simples adesdo do intelecto a um principio abstrato, ndo
¢ o conhecimento de uma verdade tedrica em que o papel da vontade se limita
a incitar-nos a compreensao, mas ¢ um ato de vontade, ¢ o movimento da alma
para uma verdade pratica, para algo ou alguém que nos faz viver e ndo apenas
compreender a vida®. Para além do sentir, conhecer ¢ querer, o ser humano tem
o poder da fé que ¢ o poder da criacdo. Todas as outras poténcias ndo criam
nada, mas exercem-se sobre a matéria ja dada pela fé. Como a fé estd numa
relagdo mais intima com a vontade, ¢ comum apresenta-la sobre a forma voli-
tiva. O poder que temos de criar Deus a nossa imagem e semelhanca, significa
que trazemos Deus dentro de nos proprios, como garantia do que esperamos,
em que Deus se esta criando a si mesmo e nos esta criando a sua imagem e
semelhanga por compaixdo e amor: “Los que sin pasion de &nimo, sin congoja,
sin incertidumbre, sin duda, sin desesperacion en el sonsuelo, creen crer en
dios, no creen sino en la idea Dios, mas no en Dios mismo™*.

39 Cf. M. bk UNAMUNO, Del Sentimiento Tragico de la Vida, 160.

40 Cf. J. M* SANCHEZ, Razdn, Mito y Tragedia. Ensayo sobre la filosofia de Don Miguel de
Unamuno, Ziirich, Pas-Verlag, 1964, 137.

41 Cf. M. bE UNAMUNO, Del Sentimiento Tragico de la Vida, 163.

42 Cf.lc.

43 Cf.ib., 165.
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O facto de a fé criar o seu objeto significa que tal objeto s6 o é para a fé
e que carece de realidade objetiva fora da fé. Mas significara também que o
Deus em que se cré ¢ uma mera projecao da consciéncia criadora, ndo passando
de um sonho do eu como diria Pascoaes? E isso que pensa Unamuno quando
afirma que ¢ querendo que Deus exista e sentir ¢ proceder como se Deus exis-
tisse, que Deus se cria em nos, se manifesta e se nos revela, porque Deus vai
ao encontro de quem o procura com amor € por amor ¢ oculta-se a quem o
procura so6 pela razao e sem amor*? O que quer dizer Unamuno quando afirma
a agdo criadora da fé e a0 mesmo tempo afirma a sua dimensao passiva de pura
confianga, confessando que cré em Deus por sentir o seu carinho ¢ a sua mao
invisivel que o atrai € o conduz e porque tem a consciéncia intima de uma pro-
vidéncia particular e de um espirito universal que traga o seu destino*?

A fé para Unamuno situa-se no plano da diferenca grega entre gnosis, que
significa esforco humano cognitivo, e pistis, que significa confianga e amor e,
por isso, situa-se no plano relacional. O verdadeiro conhecimento ¢ o da f¢,
porque € o conhecimento da relagdo pessoal. Um conhecimento que se situa no
plano da espera, isto é, que encerra uma dimenséo passiva. Como sublinha Jose
Maria Ruiz, a fé desenvolve-se numa dupla diregdo: para a nossa intimidade
na confianca da vida que se desenrola e para a intimidade da realidade outra,
que nos convida a nela confiar e a nos unirmos a ela em comunhdo de amor
cosmico. A fé assim entendida é o encontro e a interpenetragao da nossa consci-
éncia na sua imanéncia com a nossa consciéncia projetada na transcendéncia“.
Uma fé que seja pura passividade é uma f¢ degenerada, reduzindo-se a pura
aquisicdo de dogmas concebidos de forma estatica. A fé ndo se pode desligar do
caracter vital da pessoa e reduzir-se a puro conhecimento. Mas a € pura e livre
de dogmas também ¢é uma abstragdo vazia, porque se € esperanca € amor, neces-
sita de algo que seja motivo dessa confianca e desse amor. A fé ndo ¢ apenas a
vida criadora da vontade e da liberdade, mas também ¢ fruto da graca divina. A
graca nao ¢ apenas fruto do nosso esforco e da nossa vontade, mas encerra uma
dimensdo passiva, ¢ um dom da vida, ou seja, € dom divino, porque a vida ¢
concebida por Unamuno como o divino e a consciéncia em nos*’. Desta forma,
a fé ndo ¢ entendida no sentido cristdo catdlico tradicional como um dom de
Deus, pela agdo do Espirito Santo, talvez por parecer a Unamuno como algo de
extrinseco, mas ¢ concebida como um dom vital, agraciando ontologicamente
todos os homens. Mas em rigor ndo se estara a falar do mesmo? Sera legitimo

44 Cf.lc

45 Cf.ib., 166.

46 J. M* SANCHEZ, Razon, Mito y Tragedia, 244.
47 Cf.ib.,253.

CAURIENSIA, Vol. IX, 2014 — 183-212, ISSN: 1886-4945



196 SAMUEL FERNANDO RODRIGUES DIMAS

concluir que a fé aqui apresentada por Unamuno ndo supera o imanentismo
vital e ndo se abre a um ser transcendente?

Essa parece ser a posicdo de investigadores como G. Fraile, mas nods
estamos convencidos que a fé vital surge em Unamuno, ndo apenas no plano
antropoldgico, mas também no plano teoldgico, como a mediagdo entre a cons-
ciéncia humana e a consciéncia divina transcendente e indizivel. Como também
salienta José Ruiz, Unamuno nao nega a existéncia de uma realidade que trans-
cenda a vida pessoal, mas esta realidade ¢ pensada a maneira kantiana como
realidade numénica e incognoscivel em si, porque so6 ¢ possivel conhecer o que
esta penetrado pela consciéncia®. Por isso, reafirmando que a nossa consciéncia
ndo pode saber se Deus existe, enquanto realidade objetiva, fora dela, porque
tudo o que conhecemos existe na nossa consciéncia, mas apenas podemos sen-
tir a acdo de Deus em nds pela vida que nos sustenta e pela verdade, beleza e
bondade que nos reenvia para a Verdade, Beleza e Bem, Unamuno explica que
a verdade se deve dividir em verdade 16gica ou objetiva, que se opde ao erro, €
em verdade moral ou subjetiva, que se opde a mentira, em verdade estética ou
verosimilhanca, que se opde a extravagancia, em verdade religiosa ou de espe-
ranga, que se opde ao desespero . Mas ndo sera este sentimento de esperanca
na imortalidade de uma vida fraterna universal verdadeira, boa e bela, o0 meio
com que a graga do Espirito de Deus se faz presente em nés?

Na verdade religiosa esta incluido o mistério da revelagdo de Deus em
Cristo, que Unamuno admite ser uma realidade objetiva fora da consciéncia e,
consequentemente, fonte da graca de Deus, pois ¢ em resultado da sua paixao,
morte e ressurrei¢do, que o Espirito Santo é derramado sobre os homens. Neste
sentido, como salienta Alain Guy, a fé unamuniana ndo ¢ mera proje¢ao subje-
tiva segundo a qual acreditar ndo € mais que criar o objeto da crenca, mas a fé
¢ confiar na pessoa historica de Cristo e na graga redentora do seu Espirito que
resgata as criaturas da morte e da tendéncia para o nada, ressuscitando-as para a
plenitude eterna da Parusia®. Neste sentido, a linguagem da fé, que é um desdo-
bramento da vida, move-se no campo da contradi¢do, do paradoxo e do trans-
racional ou irracional por excesso, procurando captar a liberdade e renovagao
constante da esséncia vital e invisivel da realidade. A razdo do sentido comum,
estético e transmissivel, acresce a fé do sentido proprio, pessoal e irrepetivel.

A razdo logica, que procura o determinado e aceite por todos, acresce a
razao vital, (embora Unamuno ndo aceite esta expressao contrapondo as duas
nogdes “razao” e “vida”), que atende ao paradoxal e inefavel da verdade vital,

48 Cf. ib., 249.
49 Cf. M. pE UNAMUNO, Del Sentimiento Trdagico de la Vida, 168.
50 Cf. A. Guy, Historia de la Filosofia Espaiiola, Barcelona, Anthropos, 1985, 283-285.
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emocional e deliberativa do mistério pessoal de Deus. Como sublinha Jose
Ruiz, a vida ¢ concebida por Unamuno como imaginagao e, por isso, fazer filo-
sofia com a vida exige o recurso a atividade imaginativa e fantasiosa, introdu-
zindo no campo da metafisica o mutavel, a paixdo e o que esta continuamente
a fluir ¢ a mudar®. Mas ao contrario do que afirma Ruiz, consideramos que o
ambiente em que se move essa vida, fantasia e fé, apresentando-se em oposi¢ao
ao ambiente deista do racionalismo abstrato, ndo ¢ o ambiente mitico, tipico
do panteismo e do antropomorfismo ingénuo, mas € o ambiente mistérico, que
salvaguarda a diferenca entre o plano transcendente e imanente e o objeto feno-
ménico proprio das ciéncias naturais que ¢ distinto do objeto vital da filosofia.
E nesse sentido que entendemos a identificagio que Unamuno faz entre filoso-
fia e poesia. Nao ha um abandono da metafisica, mas sim uma introdugao nesta
da razdo poética e de uma atencdo a vida e ao sentimento que caraterizam o ser
pessoal.

A fé religiosa, que ¢ trans-racional, apresenta-se como o conhecimento do
mistério do amor e o amor tende para o futuro, porque a sua obra ¢ a da nossa
perpetuacdo. O proprio do amor é esperar porque a sua finalidade esta sempre
mais além. O amor a Deus ¢ esperanga nele e porque Deus ndo morre, quem
espera em Deus viverd para sempre. A nossa esperanga fundamental ¢ a espe-
ranca na vida eterna. A fé, antes de nos dar a esperanca, ¢ vaga ¢ informe poten-
cial, porque ha que crer em alguma coisa € na esperanca que nds cremos: “El
amor nos hace creer en Dios, en quien esperamos, y de quien esperamos la vida
futura; el amor nos hace crer en lo que el ensuefio de la esperanza nos crea”?.
Porque a fé pertence ao plano das relagdes pessoais € a pessoa ¢ um querer, um
fazer-se, um tender para, uma exigéncia de porvir, a fé refere-se sempre ao que
vira, ao futuro. A fé é esperanca e abertura ao porvir.

O homem aspira a Deus pela fé pedindo-lhe alguma coisa em que possa
crer ¢ Deus manda-lhe a esperanga na outra vida, esperanca esta que ¢ essen-
cialmente um sentimento estético: no belo o espirito descansa e tranquiliza-se,
porque o belo constitui a revelagdo do eterno e do divino das coisas, isto ¢, a
perpetuagdo do momentaneo. Na distingdo que Unamuno faz entre as diversas
faculdades da consciéncia humana, a verdade apresenta-se como a finalidade
do conhecimento racional, enquanto a beleza se apresenta como a finalidade
da esperanga que ¢ da ordem do irracional®. Unamuno refere que a eternidade
significard uma continuidade do mundo temporal, onde se encontram juntos
o passado, o presente e o futuro, onde toda a realidade material se transforma

51 Cf.J. M* SANCHEZ, Razén, Mito y Tragedia, 256.
52 M. bE UNAMUNO, Del Sentimiento Tragico de la Vida, 170.
53 Cf.ib., 171.
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persistindo e onde nenhuma forma se perdera e todas as imagens que desfilaram
no tempo serdo presentes. A esséncia individual de cada coisa, que faz ser o que
ela é, revela-se na beleza e a beleza de cada coisa ¢ o seu fundo eterno. E esta
beleza ¢ a maior revelacdo do amor de Deus e da eternidade da nossa vida, mas
sO vive por obra da caridade. Assim como a beleza em agdo € o bem, a espe-
ranga na acao € a caridade™.

Continuando a salientar o caracter vivo e pessoal de Deus, o autor faz
referéncia a dor como sendo a substancia da vida e a raiz da personalidade. O
verdadeiro amor so6 existe na dor e, nesse sentido, crer em Deus significa ama-
lo, senti-lo sofredor e compadecer-nos com ele. Adverte Unamuno que pode
parecer um total absurdo afirmar que Deus sofre, pois isso implica limitagdo,
mas no seu entender Deus é concebido como Consciéncia do Universo e nessa
condi¢do esta limitado na medida em que sofre em cada uma das nossas consci-
éncias prisioneiras da matéria efémera e todos nos sofremos n’Ele: “La congoja
religiosa no es sino el divino sufrimiento, sentir que Dios sufre en mi, y que yo
sufro en EI”%.

A nossa vida em Deus o que procura ¢ a libertagao dessa limitacao na espe-
ranca da espiritualizacdo de toda a realidade. A dor universal ¢ a angustia de
tudo para ser tudo sem que deixe de ser o que €. A esséncia do ser ndo ¢ apenas
o esfor¢o para persistir, mas também para se universalizar, ¢ a sede de infinito.
O ser criado aspira ao maximo de personalidade, aspira a Deus, e essa aspiragao
¢ o0 amor por Deus ¢ o sofrimento por Ele, e também Deus sofre por cada uma
das suas criaturas. Recordando que a teologia racional excluiu o sofrimento de
Deus e recusando atribuir-lhe um valor simplesmente metaforico, Miguel de
Unamuno explica que Deus sofre porque vive e ¢ por compaixao que aspira
a resgatar as suas criaturas da queda no nada. A vida de Deus consiste em
fazer atrair as coisas a si, em fazer que a consciéncia de cada parte entre na
consciéncia do todo que € Ele proprio até que seja todo em todos ¢ em tudo,
na expressdo de Sao Paulo e da nogdo origenista de apocatastase ou universal
unido beatifica®.

Neste sentido amplo da nocdo de sofrimento vital, Deus surge como
Aquele que tudo vive e no seu sofrimento tudo suporta. Por outro lado, amando
Deus, n’Ele amamos as criaturas, e amando as criaturas, amamos Deus, pelo
que as nossas almas nao serdo livres enquanto houver alguma prisioneira.
Explica Unamuno que a caridade ¢ a dor que transborda e conduz a compaixao
para com os males dos outros, constituindo-se como o impulso para nos liber-

54 Cf.ib., 173.
55 1Ib., 176.
56 Cf.ib., 177.
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tar a nds e aos outros da dor, bem como para libertar a Deus que a todos nos
abrange’’. A a¢do redentora do mal e da morte é concebida assim pelo autor
como algo que se concretiza pela iniciativa de Deus, mas em colaboragdo com
os homens. O resgate do movimento da queda para o nada nao pode ser feito
sem a nossa participagdo, significando isso também a libertagdo de Deus, pois
ele ndo deixara de sofrer enquanto todos ndo forem redimidos.

O mundo material sensivel existe para incarnar o mundo espiritual e ima-
ginavel, pelo que a redencdo ou glorificacdo desse mundo significara a sua
ascendente consciencializa¢do até a plenitude e, nessa medida, afirma Miguel
de Unamuno que, independente dos ensinamentos da razdo, acreditamos neste
mundo no sentido de ndo ser uma realidade ilusdria e aparente, mas no sentido
de que na profundeza da realidade corporea inerte, vegetal e animal, existe uma
realidade espiritual que luta por adquirir consciéncia de si:

“En las profundidades de nuestro proprio cuerpo, en los animales, en las plantas,
en las rocas, en todo lo vivo, en el Universo todo, hemos de creer con la fe, ense-
fie lo que nos ensenare la razon, que hay un espiritu que lucha por conocerse, por
cobrar conciencia de si, por serse - pues serse es conocerse - , por ser espiritu
puro, y como sélo puede lograrlo mediante el cuerpo, mediante la materia, la
crea y de ella se sirve a la vez que de ella queda preso™s.

Embora se reconheca nesta reflexdo o recurso a linguagem dualista plato-
nica da libertagdo do espirito do carcere da matéria, podemos verificar que, em
rigor, o discurso € mais radical e pressupoe a linguagem paulina, ndo da fuga da
matéria, mas sim da propria glorificagcdo ou espiritualiza¢do dessa matéria, que
mais ndo significa que a plenificac@o espiritual em toda a realidade corpoérea
que na sua esséncia ja € espiritual, mas que nas diversas criaturas tem graus de
ser distintos, acontecendo que no caso da matéria inerte a presenga espiritual
¢ quase inexistente ou residual. Explica Unamuno que o espirito encontra-se
limitado pela matéria, embora seja nessa matéria que tem de viver e tem de
tomar consciéncia de si, da mesma maneira que o pensamento ¢ limitado pela
palavra, mas que esta € o corpo em que se manifesta socialmente. A matéria,
sem a qual ndo ha espirito, ¢ causadora de sofrimento a esse mesmo espirito, ¢
barreira que a inconsciéncia levanta a consciéncia: “es la resisténcia a la volun-
tad, el limite que el universo visible pone a Dios™.

Desta maneira, Miguel de Unamuno apresenta o Universo sensivel, ndo
como fruto de uma acdo gratuita de Deus, que, tal como por exemplo refere
Leonardo Coimbra, por amor misericordioso criou a realidade corpdrea para

57 Cf.ib., 179.
58 L.c.
59 1Ib., 179-180.
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resgatar as almas ou consciéncias do seu movimento de queda ou separagao
da comunhao divina originaria, mas como uma necessidade do proprio espirito
ou do proprio Deus em se realizar, o que ndo deixa de ser contraditério com
algumas outras posi¢des em que procura evitar o movimento panteista de ema-
nagao do homogéneo em heterogéneo e do regresso a unidade originaria. Para
Unamuno, seguindo a perspetiva hegeliana, ¢ esta condi¢@o de sofrimento e de
angustia, tipica da vida material e temporal, que leva a consciéncia a reconhe-
cer-se enquanto tal, surgindo a criagdo da corporeidade como uma das etapas
necessarias da realizacdo do espirito e da divindade, na totalidade relacional
das consciéncias, que sai da inconsciéncia para a consciéncia de si.

Considera assim Unamuno que a origem do mal é a inércia da matéria,
que no espirito corresponde a preguica, e que é pela angustia e pela paixao ou
desejo louco de imortalidade que esse mal pode ser vencido. A matéria tende a
ser menos, cada vez menos até ao nada, sendo a sua sede uma sede de repouso,
ao passo que a consciéncia tem ansia de ser mais, fome de eternidade, sede de
infinito e desejo de Deus. Na ordem da vida, pelo simples instinto de conserva-
¢do, o homem tenderia para o nada, pelo que € o instinto de perpetuagdo e de
criacdo do mundo espiritual, dado na sociedade em que se insere, que conduz o
homem para a imortalizagio. E na obra do amor, na libertacdo das formas tran-
sitorias e individuais, que se da a espiritualizagdo de toda a realidade: “es sofiar
en que lleguen a hablar las rocas y obrar conforme a esse ensueflo; que se haga
todo lo existente conciente, que resucite el Verbo™®,

IV. O SENTIMENTO RELIGIOSO NA VISAO ESPERANCOSA DE UMA
OUTRA VIDA ALEM-TUMULO QUE RESULTA DA ESPIRITUALI-
ZACAO DO UNIVERSO

Miguel de Unamuno, ao arrepio das posigdes gnosticas acerca da liberta-
¢do da alma do carcere do corpo, assume a posicao da tradicao judaico-crista
segundo a qual em Deus se resume e espiritualiza, ndo s6 a Humanidade, mas
todo o Universo, seguindo a nogdo paulina de que no fim dos tempos Deus sera
tudo em todos. Qualquer sentimento religioso € o sentimento de dependéncia
de algo que nos ¢é superior ¢ de desejo de estabelecer uma relagdo com essa
for¢a sobrenatural. As manifestacdes religiosas resultam da necessaria inclina-
¢do do ser humano a acreditar na existéncia de um mundo invisivel, sobrena-
tural e maravilhoso governado por esse Ser divino. A inclinagdo para acreditar
nesse Paraiso, tanto pode ser considerada como reminiscéncia de um estado

60 1b.,181.
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anterior, como pressentimento de um destino futuro, de uma vida eterna que ¢
finalizacdo da humanidade e do Universo. Reconhece Miguel de Unamuno que
a esséncia da religido consiste na necessidade vital de dar finalidade humana ao
Universo e estabelecer a unido com Deus®.

Na experiéncia religiosa revela-se Deus, que da sentido e finalidade trans-
cendente a vida. Mas como adverte o autor, a aspiracdo religiosa de o homem
se unir a Deus, ndo ¢ pela ciéncia, pela filosofia ou pela arte, mas sim pela vida,
sem que isso signifique diluirmo-nos em Deus: “Y desear unirnos com Dios no
es perdernos y anegarnos en El; que perderse y anegarse es sempre ir a desha-
cerse en el suefo sin ensuefos del nirvana”®. A experiéncia religiosa ndo ¢ o
desejo de nos aniquilarmos ou de perdermos a nossa identidade, mas ¢ o desejo
vital de nos totalizarmos. Para Unamuno, a religido consiste na experiéncia de
sentirmos e imaginarmos a Consciéncia Universal para salvar as nossas consci-
éncias pessoais ou individuais. O que nos inquieta, 0 que nos consola, 0 que nos
leva a abnegacdo e sacrificio, ¢ o destino que nos aguarda, no reconhecimento
de que ndo ¢ possivel aceitar a pura fé numa vida eterna sem a tentativa de a
representar. Considera Unamuno que o ndo querer penetrar, pela representagao
pléstica, nos mistérios da gloria eterna, ¢ uma prudéncia racional de ordem
agnostica. Nesse sentido, recorda que ha muitos livros de teologia cheios de
discussoes relativas a condigdo em que vivem os bem-aventurados, a respeito
da natureza da sua felicidade e das propriedades do seu corpo glorioso®.

A Metafisica ndo tem valor se ndo procurar explicar como se realiza essa
nossa aspiracdo vital da imortalidade integral, expressa na nogao biblica da
ressurrei¢do dos mortos, no reconhecimento de que a outra vida s6 nos € pen-
savel sob as formas desta vida terrena e efémera. Na procura de pensar o que
¢ a eternidade por oposi¢cdo ao tempo ¢ em que consiste a mudanca do estado
nessa outra vida de eterna e absoluta felicidade em Deus, Unamuno prefere a
nogao de “acdo beatifica” a nogdo de “visdo beatifica”, por considerar que esta
ultima pressupde uma nocao passiva de perda da consciéncia ou uma absor¢ao
em Deus, o0 que contraria a vital aspirag@o de eternidade da consciéncia pessoal:
“en el cielo no se ve solo a Dios, sino todo en Dios”*.

Neste sentido, a alegria da visdo beatifica ndo é a da contemplagdo da
suprema e integral Verdade, mas a de uma descoberta continua dessa Verdade,
de uma aprendizagem constante, num esfor¢co que mantenha em permanéncia o
sentimento da consciéncia ativa:

61 Cf ib., 184.
62 Ib., 185.
63 Cf.ib., 189.
64 Ib., 192.
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“Una vision beatifica de quietude mental, de conocimiento pleno y no de apren-
sion gradual, no es dificil concebir como outra cosa que como un nirvana, una
difusion espiritual, una disipacion de la energia en el seno de Dios, una vuelta a
la inconciencia por falta de choque, de diferencia, o sea de actividad™®.

Este novo entendimento da no¢do de visdo beatifica estd presente na
reflexdo teologica contemporanea de autores como Karl Rahner, que, recusando
a perspetiva medieval de perfeita adequatio entre o pensar e o Ser, apresenta
a irredutivel nog¢do de misteriosa alteridade na plano da relagao pessoal entre
o ser humano ¢ o ser divino. O homem nunca sera Deus, cujo Mistério ndo ¢
apenas proposicional de ambito provisorio, mas ¢ essencial. Mesmo na visao
beatifica Deus continua a nao poder ser visto, ou seja, continua incompreensi-
vel na realidade fundamental, tnica e irrepetivel do seu Mistério Trinitario. O
Mistério ndo é o que nao se conhece, enigma ou problema, contraposto ao saber
da ciéncia, porque ¢ da ordem da Verdade ¢ da Vida e ndo da ordem da certeza e
da experimentagdo positiva e sensivel. A gloria da visdo beatifica ndo tem como
objeto a absoluta compreensao e claridade, por contraposi¢do com uma espécie
de obscuridade limite da condicao de finitude.

A Suprema consciéncia divina encerra um Excesso de agdo eternamente
inventiva e criadora, de que as consciéncias humanas participam na sua rea-
lidade pessoal e tinica. Deus ndo ¢ uma abstrata substancia, mas sim uma
atividade de infinito amor e excesso, pelo que permanece incompreensivel
na relacdo de conhecimento e amor com o sujeito criado. O caracter inefavel
e misterioso da relagdo com Deus ndo ¢ um fenémeno acidental e negativo,
resultante dos limites da razdo, mas € um fenémeno positivo e fundante dessa
mesma relagdo: a visdo beatifica ndo é o conhecimento do desvelado, mas sim
do velado®. Como diz Rahner, o que se sabe de Deus, sabe-se enquanto incom-
preensivel, no sentido em que o supremo conhecimento ¢ o conhecimento do
Mistério Supremo enquanto tal?’.

O sentimento de imortalidade encerra um profundo desejo de ndo perder-
mos o sentido de continuidade da nossa consciéncia, isto €, de ndo perdermos a
nossa memoria e a nossa identidade pessoal concreta. Deus existe para garantir
essa continuidade apds a morte terrena de cada homem: “Lo que en rigor anhe-
lamos para después de la muerte es seguir vivendo esta vida, esta misma vida
moral, pero sin sus males, sin el tédio y sin la muerte”®.

65 1b.,193-194.

66 Cf. K. RAHNER, “Uber den Begriff des Geheimnisses in der Katholischen Theologie”, en
Schriften zur Theologie, Band 1V, Zurich - Koln, Benziger Verlag, 1967, 76. = [Escritos de Teologia,
vol 4, versién castellana de Justo Molina, Madrid, Taurus, 1962].

67 Cf.ib.,81.

68 M. DE UNAMUNO, Del Sentimiento Tragico de la Vida, 195.
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A ideia de eterno retorno de Nietzsche fundamenta-se, precisamente, neste
desejo de imortalidade concreta e temporal, por contraposi¢do com a ideia de
uma visao beatifica em que se nega a consciéncia pessoal: “Quién apeteceria
una vida eterna asi? Pensar sin saber que se piensa, no es sentir a si mismo, no
es serse”®. Assim, Miguel de Unamuno recusa, por um lado, a nogdo de visdo
beatifica & maneira do nirvana, que nega a continuidade da vida individual e,
por outro lado, recusa a nogdo de felicidade eterna como conhecimento e com-
preensdo de Deus, associada a posi¢ao racionalista do Deus-Ideia do aristote-
lismo. Para o fildésofo espanhol, a felicidade do gozo de Deus exige, ndo apenas
a visdo, mas também a deleitagdo, que ¢ pouco racional e s6 se podera obter se
0 homem se sentir distinto de Deus. A deleitagdo tem a sua origem no desejo de
um bem e na posse desse bem e a felicidade eterna consiste na consecugdo do
sumo bem. Para que seja concebivel o deleite na visdo beatifica, é necessario
imaginar, que nesse estado de vida imortal, a alma ndo ¢ apenas um espirito
puro, mas esta unida ao seu corpo. Nao pode haver prazer sem a dimensdo cor-
porea:

“Y para salvar la delectacion, el deleite, el placer que tiene sempre, como el do-
lor, algo de material, y que no concebimos sino en un alma encarnada en cuerpo,
hubo que imaginar que el alma bienaventurada esté unida a su cuerpo. Sin algu-
na espécie de cuerpo, como el deleite? La inmortalidad del alma pura, sin alguna
espécie de cuerpo o periespiritu, no es inmortalidad verdadeira™”.

Neste sentido, Miguel de Unamuno recusa a no¢ao de amor intelectual da
Etica de Espinosa, por considerar que, ao contrario da felicidade corporal de
ordem emocional e irracional, no sentido de deleite e paixdo, esta felicidade
de deleite intelectual ndo passa de amor platonico enquanto meio de dominar
e possuir. Aquele que conhece alguma coisa € como se a possuisse, porque o
conhecimento une o conhecedor ao conhecido, pelo que, neste sentido, conhe-
cer Deus significa possui-lo, ou melhor dito, aquele que conhece Deus ja é
Deus: “El que a Dios conoce, es ya Dios é1”7". Partilhamos com Unamuno a sal-
vaguarda desta nocdo da identidade pessoal na vida eterna, no reconhecimento
de que o homem ndo ¢ uma consequéncia da cisdo no Ser divino e, por isso, o
regresso a Ele da-se na alteridade relacional da comunhao e ndo na reintegracao
retornista universal. O ser e saber do homem nunca se confundirdo com Deus,
porque Este ¢ o absolutamente outro que a razao analitica e logica do saber
temporal ndo pode possuir, desvendar e nomear e a visdo intuitiva e afetiva
do saber intemporal ndo pode ver, sendo na luz incomportavel da divina treva,

69 L. c
70 Ib., 196.
71 Cf.ib., 198.
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enunciando o sentido da sua Existéncia, mas ndo explicando integralmente a
realidade da sua Esséncia e o como da sua Acao.

Concluindo que ha uma intima relagdo entre a exigéncia de uma vida
eterna depois da morte, através do sonho mistico da apocatastase, e as conclu-
soes provisorias da filosofia cientifica acerca do futuro provavel do Universo
sensivel, Miguel de Unamuno faz referéncia a ideia de Spencer sobre a passa-
gem do homogéneo primordial para o heterogéneo e o regresso ao homogéneo
final como tentativa de afastar a ideia de criacdo™. E recusando a solucido da
heterogeneidade eterna e do Universo eterno e limitado, subjacente a ideia de
eterno retorno de Nietzsche, Unamuno reconhece a inevitabilidade da morte
ou degradagdo do nosso mundo, mas defende que a media que a energia do
mundo decresce, o espirito aumenta pelo esfor¢o social de humanizacao: “Es
la sociedad humana, en efecto, madre de la conciencia refleja y del ansia de
inmortalidad, la que inaugura el estado de gracia sobre el de Naturaleza, y es el
hombre el que, humanizando, espiritualizando a la Naturaleza com su industria,
la sobrenaturaliza™”,

O filésofo espanhol admite que existe na histéria do pensamento e da
imagina¢do humana algo correspondente a reducdo da realidade material a
consciéncia, no sentido apresentado por Sdo Paulo de Efeso, acerca de Cristo,
ndo apenas mortal e ético, mas também religioso com a ressurreicdo e arrebata-
mento ao terceiro céu, e acerca do triunfo final do espirito e da consciéncia no
sentido teologico da apocatastase ou divinizagdo de tudo: “el fine es que Dios,
la Conciencia, acaba siéndolo todo en todo”*. Para ilustrar este desejo de espi-
ritualizagdo, Unamuno cita o poeta portugués Antero de Quental que nos seus
sonetos intitulados Reden¢do imaginou a existéncia de um espirito incluso nos
atomos, nos 10es, no mar, nas arvores, na montanha, no vento, nos individuos
e em todas as formas materiais, considerando que um dia todas essas almas
ocultas na existéncia despertardo na consciéncia libertando-se em puro pensa-
mento”. Esta critica de Unamuno a ideia de Antero em dissolver a realidade no
impessoal Absoluto ¢ semelhante aquela que lhe faz Leonardo Coimbra™, por-
que, no entender do filésofo criacionista, aquilo a que as almas aspiram ndo ¢ a
extin¢do nirvdanica no Todo ou a absor¢ao em Deus, mas sim uma vida social de

72 Cf.ib., 201.

73 Cf.ib., 202.

74 Cf.ib., 203.

75 Cf.ib., 202.

76 Cf. L. CommMBRA, O Pensamento Filosofico de Antero de Quental, Porto, Editor J. Pereira da
Silva, 1921, en Obras Completas, vol. 1V, Lisboa, INCM, 2007, 394 [147].
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justica e fraternidade plenas, em dindmico convivio de crescimento inventivo
de bondade e de beleza”.

A concecgdo personalista de Deus ou do principio original da vida, subja-
cente as filosofias escatologicas de Miguel de Unamuno e Leonardo Coimbra,
ndo existe em Antero de Quental, por este a considerar um vicio erréoneo da
tendéncia idoléatrica:

“A vida (principio ideal, espiritual) ndo pode ser alguém (uma pessoa, um indi-
viduo limitado): dai a contradi¢ao intima do Cristianismo, o contraste ¢ a ironia
dolorosa das palavras que ponho na boca de Cristo, a0 mesmo tempo como uma
critica amarga da loucura ido6latra dos homens e um juizo sintético da historia do
Cristianismo™”®.

Para Antero de Quental ha uma espiritualidade latente no Universo, nos
termos em que ¢ enunciada através da nogdo pampsiquismo, que, embora o
tente, ndo anula o determinismo”, e, a semelhanga de Ralph Waldo Emerson,
a nocao de sentimento moral ¢ apresentada, ndo apenas como nucleo intimo
do homem, mas também como principio oculto ¢ interno da natureza, num
movimento ascensional de todo o Universo para a consumagao espiritual de si
mesmo®. Por exemplo, para Magda Costa Carvalho, a no¢do anteriana de Deus,
enquanto transcendéncia imanente configura uma conceg¢ao do real analoga ao
do autor norte-americano, que apresenta o Universo como uma entidade com-
posta por natureza e Espirito ou Deus, em que os factos naturais sdo epifania
dos factos espirituais € o homem, por ter a capacidade de descobrir o divino na
ordem plural da natureza, ocupa o lugar cimeiro no Universo, tendo a tarefa
de concretizar o retorno metafisico a unidade do todo®'. Esta ideia da tarefa do
homem em sobrenaturalizar a natureza ¢ comum a Antero de Quental, Teixeira
de Pascoaes ¢ Miguel de Unamuno, residindo a diferenca no facto de este
ultimo considerar que o fim desse processo ascendente de espiritualizagao ndo €
a diluicao na quietude do Absolutus, mas sim a relacdo paradisiaca das consci-
éncias com Deus Consciéncia.

77 Cf. L. CoMBRA, O Criacionismo: Esbo¢o dum Sistema Filosofico, Porto, Renascenga Por-
tuguesa, 1912, en Obras Completas, vol 1, tomo II, Lisboa, INCM, 2004, 373 [306].

78 A. DE QUENTAL, “Carta a Tommaso Cannizzaro de 15 de Maio de 1889”, en Cartas, vol. 11,
organizagao, notas e introdugdo de Ana Maria Almeida Martins, Editorial comunicagdo — Universidade
dos Acores, 1989, 941.

79 Cf. A. DE QUENTAL, “Carta a Jaime Magalhdes de Lima, de 14 de Novembro de 1886”, en
Cartas, vol. 11, 805.

80 Cf. M. C. CARVALHO, A Natureza em Antero de Quental - o projecto de uma “metafisica
positiva”, Lisboa, INCM, 2006, 37.

81 Cf. ib.,29-30.
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Miguel de Unamuno defende a solugdo origenista de apocatastase, expli-
cando que ao contrario da solu¢do poética de Antero de Quental, sob a influ-
éncia do panteismo espiritualista de Schelling®, isso ndo significa suprimir o
principio material de individualizagdo, regressando tudo a uma consciéncia
pura que ndo se conhece a si mesma nem ¢ concebivel, mas significa a glori-
fica¢do ou espiritualizagdo da propria realidade sensivel plenificando a indivi-
dualidade pessoal. Unamuno partilha com Sao Paulo a nogdo de que tudo se
recordara, recapitulara e resumira em Cristo, mas explica que esse ¢ apenas um
aspeto do processo mais vasto da apocatastase em que Deus sera todo em todos
os seres, 0 que significa, ao contrario do panteismo, que antes Deus ndo era
todo em tudo®.

Partilhando com Antero de Quental a recusa da identificacdo integral entre
o ser ¢ o saber ¢ a afirmacdo de que a razao ndo atinge um conhecimento total e
evidente de si e do ser®, Miguel de Unamuno indica o caminho do sonho ¢ da
imaginagao para falar da vida escatologica da apocatastase, reconhecendo que
quando se pretende falar da felicidade eterna surgem uma série de problemas
sem resposta racional satisfatoria, quer se parta de uma hipdtese monoteista,
panteista ou panenteista.

Estard Deus adormecido na realidade material, em processo ascendente
de consciencializagdo de si e de tudo o resto? Sera que o Universo esta em
processo de consciéncia de si mesmo e de cada uma das consciéncias que ele
integra, fazendo-se Deus? Mas se € assim, como se pode conceber o principio
de Deus nesse estado de inconsciéncia? Ou ficara Deus reduzido ao fim do Uni-
verso? Neste caso estariamos em presenca de um movimento panteista em que
Deus ¢ a realidade coincidiriam, sendo esta a manifestagcdo consciente de Si.

Ou, por outro lado, sera que é a Consciéncia do Todo que se faz conscién-
cia de cada parte, de forma que a consciéncia parcial passa a conhecer a cons-
ciéncia total? Neste caso Unamuno afirma que estariamos em presenca de um
movimento do Deus monoteista e solitirio para um Deus panteista, deixando
a matéria ¢ a dor da criacdo de serem estranhas ao Deus criador. Neste caso
estariamos em presenga de uma redencdo total e absoluta de toda a realidade,
incluindo o mal®. Nio estara esta segunda hipotese mais em consonancia com a
perspetiva panenteista, que Miguel de Unamuno recolheu do krausimo, segundo

82 Cf. A. DE QUENTAL, “Carta a Tommaso Cannizzaro de 5 de Setembro de 1886, en Cartas,
vol. 11, p.786, 941.

83 Cf. M. bE UNAMUNO, Del Sentimiento Tragico de la Vida, 204.

84 Cf. A. DE QUENTAL, Tendéncias Gerais da Filosofia na Segunda Metade do Século XIX, en
Obras Completas Antero de Quental — Filosofia, organizacao, introdugdo e notas de Joel Serrdo, Lis-
boa, Ponta Delgada, Universidade dos Agores, Editorial Comunicagdo, 1989,141.

85 Cf. M. bE UNAMUNO, Del Sentimiento Tragico de la Vida, 204.
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a qual ndo ha uma coincidéncia perfeita entre Deus e o Universo, como acon-
tece com o panteismo, porque Deus excede a realidade, ndao sendo possivel, por
isso, a razdo conhecé-lo de forma perfeita? Para este sistema interpretativo do
real, todas as coisas estdo na divindade, o que € comum com o panteismo, mas
a divindade ¢, além disso, algo que excede todas as coisas, transcendendo-as
misteriosamente, sem necessariamente perder a sua unidade®®.

De aforma analoga, também o filésofo portugués José Maria da Cunha
Seixas ira procurar conciliar o imanentismo panteista com o transcendentalismo
criacionista cristdo, propondo um sistema inspirado no krausismo, que deno-
mina de pantiteismo, segundo o qual todos os seres sdo manifestacdo de Deus,
nao enquanto emanacdes da sua substancia tnica (principio da identidade uni-
versal), mas enquanto sombras da sua realidade superior e eterna, sendo possi-
vel falar de unidade na pluralidade:* “(...) pantiteismo, palavra vinda de dois
termos gregos, que significam Deus em tudo. // O pantiteismo reconhece Deus,
como centro de todas as coisas e nelas manifestado”.

O que significara entdo a apocatdstase paulina no sentido de Deus se fazer
todo em todos? Sabemos que de acordo com a interpretacdo de Origenes sig-
nifica que depois de uma primeira criagdo divina do reino dos espiritos (pre-
existéncia das almas) e ap6s a queda ou separagdo das almas por livre vontade,
realiza-se uma segunda criagdo, a criagdo do mundo material, que tem por
objetivo punir e educar os espiritos caidos, pelo que o fim (téhoc) da Criagdo
consiste na restauracdo da Origem através do retorno universal das criaturas
racionais a unidade perdida ("amokor&otaolc), guiadas pela pedagogia e pela
providéncia de Deus. Assim, a comunhao divino-humana da existéncia terrena
significa um transcender para Deus daqueles que em Deus t€m o seu principio
("apyn)¥. Todos regressardo a condicdo originaria da comunhdo com Deus,
principio de Amor absoluto.

Em que sentido ¢ interpretada a ideia paulina da recapitulagdo de todas
as coisas em Deus, por parte de Miguel de Unamuno? Significa que Deus se
completa como consciéncia infinita abrangendo todas as consciéncias? Sig-
nifica uma consciéncia total sem a existéncia de nada fora dela? Ou significa
uma apoteose final de regresso do todo a Deus enquanto meta ideal da qual nos
aproximamos sem nunca a alcangarmos? Como questiona o autor: “No sera

86 Cf. R. ORDEN, El sistema de la filosofia de Krause, Madrid, Universidad Pontificia de Co-
millas, 1998, 213-318.

87 Cf. J. M* pA CuNHA SEIXAS, Principios Gerais de Filosofia e outras obras filosdficas, Pref.
de Eduardo de Abranches de Soveral, Lisboa, INCM, 1995, 236.

88 Ib.,161.

89 Cf. ORIGENES, In Joannem Commentarii, 1, XVI, 90, en Commentaire sur saint Jéan, texte
grec avant-propos trad. et notes par Cécile Blanc, Sources Chrétiennes 120, Paris, Cerf, 1966, 106.
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la absoluta y perfecta felicidad eterna una eterna esperanza que de realizarse
moriria?”®.

A hipdtese enunciada por Unamuno como a mais provavel é a de que
as almas podem crescer em consciéncia, em proporgoes diferentes, mas que
nenhuma dela atinge o conhecimento perfeito de Deus infinito. Ha uma con-
tinua aproximagdo de Deus, mas nunca uma posse absoluta, pelo que a eterna
felicidade ndo passara de uma eterna esperanca. E nesse sentido, a presenca
de Deus todo em todos sera de modo distinto em cada um e no fim todos se
salvardo, como enunciava Origenes, nao sendo possivel sustentar a ideia dos
tedlogos catdlicos acerca da eternidade das penas do inferno®. Ao contrario de
autores como Leibniz, que recusam a tese da salvagdo universal de Origenes e
citam a Cidade de Deus de Santo Agostinho® para defender a tragica duragao
eterna da pena dos condenados”, Miguel de Unamuno enquadra-se na reflexdao
teologica contemporanea que afirma a salvacdo universal, nos termos em que
viria ser desenvolvida por filésofos como Leonardo Coimbra, para quem o
acontecimento misterioso da universal ressurrei¢do® ou ressurrei¢do integral®
¢ uma experiéncia redentora de cooperacao entre as liberdades humanas e a
liberdade divina, e por tedlogos como Karl Rahner, para quem a vida no escha-
ton de Jesus Cristo significa experienciar, pela fé e esperanga crista, que toda
Humanidade se salvara, apesar da liberdade dramatica do homem individual,
apenas se podendo aplicar a nogao de eternidade a Deus e ao Bem e nunca ao
mal®,

Considerando que ¢ bom tudo o que conduz ao fim da eternizagdo e que
¢ mau tudo aquilo que tende a destruir-nos ou a minguar-nos a consciéncia,
Miguel de Unamuno afirma que todos aqueles que vivem atormentados por

90 M. DE UNAMUNO, Del Sentimiento Tragico de la Vida, 205.

91 Cf.ib., 206.

92 Cf. AGOSTINHO DE HIPONA, De Civitate Dei, 21, 3,1; 21,8,2 [PL, 41, 710; 721].

93 Cf. G. W. VON LEIBNIZ, Essais de Theodicée, sur la bonté de dieu, la liberte de ['homme et
lorigine du mal, 111, n.° 272, en Die philosophischen schriften, hrsg. von C. J. Gerhardt, vol. 6, Hil-
desheim New York, Georg Olms Verlag, 1978.

94 L. CoMBRA, 4 Russia de Hoje e o Homem de Sempre, Porto, Livraria Tavares Martins,
1935, en Obras Completas, vol. VII, Lisboa, INCM, 2012, 258. [317]. Acerca deste assunto da ressur-
rei¢do universal da humanidade e da redengao integral do Universo, com a nogao de espiritualizacao de
toda a realidade criada, deve ler-se: Samuel Dimas, A Metafisica da Saudade em Leonardo Coimbra:
Estudo sobre a Presenga do Mistério e a redengdo integral, prefacio de Maria Celeste Natario e Maria
de Lourdes Sirgado Ganho e posfacio de Antonio Braz Teixeira, Lisboa, Universidade Catolica Edito-
ra, 2013, 502.

95 Cf. L. ComMBRA, 4 Russia de Hoje e o Homem de Sempre, en Obras Completas, vol. VII,
Lisboa, INCM, 2012, 62 [61].

96 Cf. K. RAHNER, Grundkurs des Glaubens: Studien zum Begriff des Christentums, Band 26,
Benziger Verlag Ziirich und Diisseldorf; Verlag Herder Freiburg im Breisgau, 1999, p 410 = [Curso
Fundamental da Fé, trad. de Alberto Costa, S. Paulo, Ed. Paulinas, 1989]
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uma terrivel fome de eternidade se salvardo e se eternizardo. E aqueles que nao
o podem desejar também se salvardo, porque a redencao encerra uma dimensao
de solidariedade social e outros desejaram por eles”. No entanto, recusando a
teoria de Carlos Bonnefon, que nega a individualidade humana em nome de
uma vida pensante de que sempre fizemos parte e que afirma a possibilidade da
felicidade suprema quando a nossa vida se fundar na Vida Perfeita em resultado
de todos estarmos predestinados a participar da Luz Eterna, Miguel de Una-
muno afirma que o velho sonho cristdo paulino da fusao de todos os homens na
humanidade de Cristo e através da sua Paixao, a sujei¢ao a Deus, para que Deus
Consciéncia seja consciéncia de tudo em tudo, implica uma redenc¢ao coletiva e
uma sociedade ultra-tumular em que todas as consciéncias individuais se rela-
cionam de forma solidaria:

“Vese, pues, como el intimo anhelo mistico cristiano, desde San Pablo, ha sido
dar finalidad humana, o sea divina, al Universo, salvar la conciencia huma-
na y salvarla haciendo una persona de la humanidad toda. A ello responde la
anacephaleosis, la recapitulacion de todo, todo lo de la tierra y el cielo, lo visi-
ble y lo invisible, en Cristo, y la apocatastasis, la vuelta de todo a Dios, a la con-
ciencia, para que Dios sea todo en todo. Y ser Dios todo en todo no es acaso el
que cobre toda conciencia y resucite en ésta todo lo que paso, y que se eternice
todo cuanto en el tiempo fue? Y entre ello todas las conciencias individuales, las
que han sido, las que son y las que seran, y tal como se dieron, se dan y se daran,
en sociedad y solidaridad™®.

V. CONCLUSAO: ARESSURREICAO UNIVERSAL COMO INTELIGIBI-
LIDADE PARA O ABSURDO DA MORTE E COMO CONSUMACAO
DO DESEJO SAUDOSO DE AMOR PLENO

Ao contrario de autores como Jos¢ Maria Sanchez Ruiz, para quem a reli-
gido em Unamuno se reduz a uma atividade vital imanente, sem abertura a uma
transcendéncia e sem admitir um Tu absoluto, objeto de oragdo a que se tende”,
partilhamos com pensadores, como Julian Marias e Alain Guy, esta ideia de
que a f¢ de Unamuno ndo ¢ uma simples proje¢ao subjetivista, mas sim uma
confianga em Deus revelado na Historia, porque a sua vasta obra encerra varias
referéncias a objetividade de Cristo e a urgéncia do socorro da Graga para a
redencdo do homem perdido na agonia do mundo'®.

97 Cf. M. bE UNAMUNO, Del Sentimiento Tragico de la Vida, 208-210.
98 1b.,212.

99 Cf. J. M* SANCHEZ, Razon, Mito y Tragedia, 136.

100 Cf. A. Guy, Historia de la Filosofia Espaiiola, 284-285.
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Miguel de Unamuno procura demonstrar que o sentimento do mundo vao
e transitorio, exigindo a realidade do amor eternizador da vida'®!, ndo corres-
ponde apenas a nogdo grega de perduracdo que consiste na imortalidade da
alma, mas corresponde também a nogao paulina de imortalidade do homem na
sua integralidade pessoal de corpo e alma. E nesse sentido, procura justificar
por que razao a nogao paulina da glorificagdo ou espiritualizagdo do homem em
corpo e alma, fundada na revelacdo da ressurreicao de Deus feito homem, mais
se adequa ao sentimento vital do ser humano e melhor resposta da a procura de
sentido e inteligibilidade para o absurdo da morte.

Neste contexto o autor, socorrendo-se das categorias da filosofia escatolo-
gica cristd, fala de uma ressurreigdo para a consciéncia de tudo o que existiu,
mas adverte que isso ndo implica uma necessaria indiferenciagdo ou dilui¢ao da
identidade, porque a reunido final no Reino de Cristo ndo ¢ de fusdo, mas sim
de sociedade em solidaria comunhdo. O fim ¢ de fraterna comunhao entre as
consciéncias e nao de indiferenciada confusdo ou diluigdo dessas consciéncias
no abstrato Absolutus. A vida da gloria no reino de Deus ¢ a de uma sociedade
perfeita em que todos gozam a presenca de Deus (apocatdstase): “No puede
gozar de Dio en el cielo quien vea que su hermano sufre en el infierno, porque
fueron comunes la culpa y el mérito”'%*,

Mas o autor acrescenta que o sonho acerca desta solidariedade final de
todas as criaturas na unidade integral da sua realidade corporea, pois so6 pelo
corpo conhecemos a consciéncia, encerra ainda uma tragédia, porque a nossa
aspirag@o ndo ¢ a absor¢ao na Consciéncia Divina, nem a quietude, nem o ano-
nimato, mas sim uma eterna esperanga que eternamente se renova sem nunca
terminar, uma aspira¢ao sem fim. As nogoes de relagdo e alteridade, que consti-
tuem a esséncia da vida pessoal e a esséncia da relagdo com o Deus vivo e nao
o Deus-Ideia, encerram no seu amago um permanente desejo de amorosa apro-
ximacgao, uma eterna saudade que ¢ uma perene esperanga de unido ao outro, a
qual nunca ¢ saciada porque ou outro nos excede sempre: “Es nuestra vida una
esperanza que se esta convirtiendo sin cesar en recuerdo, que engendra a sua
vez a la esperanza. Dejadnos vivir! La eternidad, como un eterno presente, sin
recuerdo y sin esperanza, es la muerte”'*,

Esta reflexdo de Miguel de Unamuno reenvia-nos para a no¢ao de saudade
em Deus, sem que isso signifique uma diminuig¢do e uma imperfei¢do do seu
Ser, porque tal como de forma analdgica, atribuimos a Deus o intelecto e a von-
tade, também devemos atribuir os sentimentos do amor e da saudade, consti-

101 Cf. M. bE UNAMUNO, Del Sentimiento Tragico de la Vida, 40.
102 Cf.ib., 213.
103 7b.,214.
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tuindo-se este Gltimo como manifestagao especifica da sua eterna acdo criadora
e redentora a consciéncia humana. Ao contrario de Unamuno, consideramos
que isso ndo se trata de uma tragédia, porque ndo consiste numa irresolivel
diminui¢@o do ser ou numa permanente incompletude das criaturas. Esta estru-
tura relacional e amorosa de permanente tender para, sem posse ou dilui¢do no
quietismo abstrato do Todo, é condigdo ontologica de cada criatura consciente.

Como real¢a Manuel Candido Pimentel, a saudade ndo é apenas uma rea-
lidade temporal, ao nivel dos sentimentos sensiveis em termos de prazer e dor
fisica, mas € uma relagdo saudosa no Ser de Deus, ao nivel animico espiritual
em termos de polarizacdo entre a serenidade interior e a angustia. Deus quer
e deseja que as criaturas se mantenham na Unidade do seu Amor. Assim, de
forma analégica com o desejo saudoso humano, podemos dizer que ha um ato
de saudade em Deus'™. A Saudade em Deus ndo ¢ a saudade que Deus possa
sentir da plenitude de Si, por uma nog¢do imanente e panteista de cisdo no Seu
seio, mas ¢ a saudade transcendente da relagdo plena do Ser com os seres em
permanente convivio de reciprocidade interativa, que se efetiva desde a matéria
a consciéncia. A nogao de Saudade em Deus reside na concecao pessoal e rela-
cional do Deus vivo.

Mas, de forma negativa, Unamuno caracteriza este estado de vida eterna
a que a alma aspira, ndo como um excesso de permanente atividade inventiva,
mas como uma eterna falta de qualquer coisa, uma eterna dor animica, gracas
a qual se acredita constantemente na propria aspiragdo, numa espécie de eterno
purgatério e ascensao eterna, porque se toda a dor desaparece também desapa-
rece a vida. O paraiso celestial dos bem-aventurados ¢ uma realidade viva de
amor em que o sofrimento e a felicidade se correlacionam: “Si no sufren alli
por Dios, como le aman? Y si aun alli, en la Gloria, viendo a Dios poco a poco
y cada vez de mas cerca sin llegar a El del todo nunca, no les queda siempre
algo por conocer y anhelar, no les queda siempre un poco de incertidumbre,
como no se adurmen?”'%,

Este estado paradisiaco encerra uma tragédia tltima, porque Unamuno tem
uma noc¢do do desejo e da aspiracdo, ainda no sentido negativo da falta e da
auséncia e ndo no sentido positivo do excesso e da super-abubdancia da alteri-
dade da Graga divina. De acordo com esta perspetiva de uma real continuidade
entre a vida terrena e a vida temporal, a felicidade, mesmo na vida da gloria
ausente de dor fisica, exige uma memoria da tragedia intima da alma, isto €, a

104 Cf. M. C. PIMENTEL, “Da Saudade em Deus”, en Cadernos Vianenses, Viana do Castelo,
Camara Municipal, tomo 34 (2004), 89.
105 M. pE UNAMUNO, Del Sentimiento Tragico de la Vida, 215.
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memoria do sofrimento animico de desejo e aspiracdo, inerente a condigdo da
relagdo amorosa em que se situa.

A partir destas considera¢des de ordem religiosa, conclui Miguel de Una-
muno que podera ser loucura querer penetrar nos mistérios da vida além-timulo
e que isso poderd ndo passar de um sonho mitoldgico, mas pergunta se nao
podera conter esse imaginario mitico e mistérico, a revelagao de uma verdade
inefavel e irracional impossivel de comprovagao. Nesse sentido, reconhece que
quando se procura dar forma concreta e racional a nossa aspiragdo mais primor-
dial e fundamental de uma vida eterna consciente de si e da sua individualidade
pessoal, multiplicam-se os absurdos estéticos, logicos e éticos, ndo havendo
forma de conceber, sem contradicdo, a visdo beatifica e a apocatastase, restando
pois o recurso ao imaginario e a fé:

“Hay que crer en la outra vida, en la vida eterna de mas alla de la tumba, y en
la vida individual y personal, en una vida en que cada uno de nosotros sienta su
conciencia y la sienta unirse, sin confundirse con las demas conciencias todas en
la Conciencia Suprema, en Dios; hay que creer en esa otra vida para poder vivir
¢ésta y soportarla y darle sentido y finalidad™'®.

Consideramos, no entanto, que o recurso de Unamuno a fé, enquanto des-
dobramento da vida e do seu mundo de liberdade, criagdo, espera, confianca,
querer, amor, imaginacao, contradigdes e paradoxos, ndo significa um retro-
cesso a pré-historia da filosofia pela recusa absoluta da investigagdo racional
logica em nome de uma configuracdo mitica do real, assente na fantasia da
mitologizagdo, embora muitas vezes o autor o parececa fazer crer pelas anti-
nomias que estabelece entre emog¢ao e razao, logos e vida, mas significa, em
rigor, o reconhecimento da insuficiéncia da razdo pura logico-analitica para
manifestar o sentido integral do ser, sendo necessario o recurso a razao poética
e a razao mistérica para manifestar a esséncia invisivel da vida humana e do seu
fundamento divino e para manifestar a dimensdo misteriosa da ressurrei¢do e
da vida eterna universal. O instrumento de sentido e de inteligibilidadeu, usado
por Unamuno, nao ¢ a razao mitica da indiferenciag@o primordial entre o divino
e 0 humano, o moral e o natural, como se percebe pela sua critica recorrente ao
panteismo e maniqueismo, mas € a razao mistérica, legitimadora do dizer para-
doxal da transcendéncia imanente de Deus e da glorificagdo ou espiritualizagao
da matéria e legitimadora do carater pessoal de Deus e da relagdo fraterna e
comunitaria da vida escatologica do Paraiso celestial.

106 1b.,216.
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