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CAURIENSIA, Vol. II (2007) 9-14, ISSN 1886-4945

EDITORIAL - PRESENTACION

Durante el ano 2006, tiempo en el que se ha ido gestando el presente
volumen de la revista Cauriensia, se han hecho presente los ecos de la
primera enciclica de Benedicto XVI: Deus caritas est. Desde el dia en
que se hizo publica, el Consejo de Redaccion tuvo claro que el volu-
men de 2007 debia atenderla adecuadamente desde el terreno en el que
nosotros podemos hacerlo como revista de Ciencias Eclesiasticas. Por
este motivo, inserto en el apartado “Estudios”, hemos querido consagrar
una serie de trabajos y reflexiones que puedan ayudarnos a comprender
mejor el contexto filosdfico-teologico de esta enciclica que apunta direc-
tamente al corazon de la fe cristiana y de la experiencia humana con la
formula “Dios es amor”, tal como lo presenta el Santo Padre: “«Dios es
amor, y quien permanece en el amor permanece en Dios y Dios en él» (1
Jn 4,16). Estas palabras de la Primaera carta de Juan, expresan con cla-
ridad meridiana el corazon de la fe cristiana: la imagen cristiana de Dios
y también la consiguiente imagen del hombre y de su camino. Ademas,
en este mismo versiculo, Juan nos ofrece, por asi decir, una formulacion
sintética de la existencia cristiana: «Nosotros hemos conocido el amor
que Dios nos tiene y hemos creido en él»” (Deus caritas est, 1).

La relevancia de la definicion de Dios como amor atraviesa tema-
tizaciones filosoficas, teoldgicas, misticas y sociales. La fontalidad del
amor de Dios da unidad a una realidad polisémica que, sin embargo, es
entendida de forma unitaria desde la experiencia biblica y la formulacion
teologica, de modo que nos ayuda a comprender mejor la estructura an-
tropologica de la persona y sus realizaciones mas intimas, en experien-
cias de amor mistico y esponsal, asi como su reflejo socio-politico, desde
una eclesiologia real del amor y la caridad que manifiesta una auténtica
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epifania del amor trinitario. En fin, la afirmacion “Dios es amor” es de
una tal riqueza semantica, conceptual, teologica y vital que exige, al
menos, un esfuerzo de aproximacion fenomenoldgica, hermenéutica y
teologica desde diversos campos. Resulta imposible abordar todos los
aspectos de una enciclica tan sugerente, fundamental y de tematica tan
rica, de ahi que los estudios de nuestra revista se suman a otros esfuerzos
editoriales. Sin embargo, a pesar de la amplitud exigida, proponemos
una serie de estudios que ayuden a poder desentrainar el contexto en el
que se desenvuelve la enciclica “Deus caritas est”’. No se trata de un es-
tudio sistematico de los conceptos fundamentales de la enciclica, sino de
presentar estudios que profundicen la tematica que la envuelve.

Lo primero que queremos desde Cauriensia es invitar a los lectores
a acercarse a esta enciclica, animarles a leerla, a degustarla, y desde all{
profundizar en el mensaje que es mas que programatico, un mensaje de
vida, de sentido, de esencia... Para ello el profesor Florentino Muioz
Muioz, del Instituto Teologico de Caceres, nos propone un recorrido por
la enciclica en que se desvela su estructura, las claves interpretativas,
para terminar ofreciendo los contenidos fundamentales y mas significati-
vos de la misma.

El Santo Padre desde el principio quiere mostrar la pluralidad se-
mantica del término amor, cuya realidad esta unificada en el amor de
Dios. Parecia por lo tanto conveniente ir desvelando el recorrido filoso-
fico-teologico de este término. Para ello hemos querido ir a las fuentes
griegas y biblicas, asi como su desarrollo teologico en las formulaciones
medievales. Eros y agapé son los conceptos griegos basicos implica-
dos en la diferenciacion terminologica del amor, estudiarlos nos puede
ayudar a desvelar mejor la pregunta inicial que se plantea la enciclica:
“todas estas formas de amor ;se unifican al final, de alglin modo, a pesar
de la diversidad de sus manifestaciones, siendo en altimo término uno
sOlo, o se trata mas bien de una misma palabra que utilizamos para in-
dicar realidades totalmente diferentes?” (Deus caritas est, 2). Eros es un
término griego desarrollado de modo especial por el pensamiento plato-
nico, su lectura teoldgica tendra connotaciones diversas, con frecuencia
peyorativas, de consecuencias no siempre deseables. Los profesores de
la Universidad de Salamanca, Pablo Garcia Castillo e Ignacio Garcia
Pena, proponen un analisis del eros platonico desde el analisis del Fedro
y el Banquete, preferentemente. El primero muestra la poética expresion
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del amor platonico en el Fedro, que culmina entre las caracterizaciones
de Eros con una descripcion del mismo como contemplacion gozosa de
la belleza del bien amado. Desde el estudio del Banquete, se nos presenta
una fenomenologia del eros platonico a partir de la concepcion del per-
sonaje de Alcibiades que presenta como el amor puede dirigirse hacia un
individuo concreto que se considera irrepetible y Gnico.

Junto a estos estudios sobre el pensamiento griego a partir de la
concepcion platonica del amor erdtico, el prestigioso biblista, profesor
del Estudio Teologico Agustiniano de Valladolid, Senén Vidal Garcia,
nos propone un estudio de la novedad neotestamentaria del concepto de
amor a partir de las cartas auténticas de Pablo (Rm, 1-2 Co, Ga, Flp, 1
Ts, Flm), tomando como eje medular el concepto mesianico, centro ver-
tebrador de la reflexion teologica y de la actividad misional de Pablo.

Damos un salto en el tiempo para ubicarnos en la baja Edad Media,
época de madurez de la realizacion teologica, en el apogeo de la escolas-
tica. En la misma, la Orden de los Menores supo expresar como nadie el
amor de Dios, impulsados por la frescura vital de san Francisco, cuya ac-
titud de similitud con Dios Amor, invitara a una revitalizacion teoldgica
en los maestros franciscanos. En este aspecto hemos elegido dos autores
clave para comprender esta época. El primero, san Buenaventura, puede
ayudarnos desde la relectura del agustinismo medieval y el neoplatonis-
mo, a comprender la elaboracion teoldgica medieval y la fusion concep-
tual y unidad de esencia del amor, a modo de anticipacion de lo que el
Santo Padre propone en la presente enciclica. Tras el articulo realizado
por el que escribe estas lineas, damos la palabra a Duns Escoto, de la
mano del profesor emérito de la Pontificia Universidad Antonianum de
Roma y eminente escotista, ademas de extremeno, el franciscano Isidoro
Guzméan Manzano, quien entra de lleno en la concepcion de eros y cari-
dad en el Sutil, autor de gran profundidad teologica, con frecuencia mal-
entendido, y que representa un avance teologico, respecto de su hermano
de Orden Buenaventura, pues no en vano ha de hacer frente al nuevo
arsenal filosofico y conceptual que representa el Corpus aristotelicum.
Terminamos el recorrido por la escolastica recordando al renacimiento
habido en la ciudad vecina de Salamanca, en este caso, seguiremos por
los derroteros metafisicos de Suarez, a partir de la fuente de todo amor:
la bondad. Nos ayudara a realizar este camino el profesor de la Universi-
dad de Salamanca, Angel Poncela Gonzéalez.

CAURIENSIA, Vol. II, 2007 — 9-14, ISSN: 1886-4945
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Interesante resulta para un libro que se edita en Céaceres, el estudio
del tedlogo Alejandro de Villalmonte sobre la experiencia de un ilustre
laico extremeno: Juan Donoso Cortés. Su propuesta de una civilizacion
del amor como horizonte practico de la utopia cristiana, entraha tanto
un gran conocimiento teologico, como un noble empeno humano. Una
aportacion que enriquece el patrimonio intelectual, humanistico y teold-
gico del pensar extremefo.

Tras este recorrido por los vericuetos conceptuales de un término tan
rico de significados y realidades como el del amor, continuamos con una
serie de trabajos que ayudan a conocer las repercusiones vitales y espi-
rituales de este concepto, asi como formulaciones mas recientes. Este es
el caso del estudio presentado por el profesor Emilio J. Martinez Gonza-
lez, del Instituto Superior de Ciencias Morales. El profesor carmelita, a
la postre director de la Revista de Espiritualidad, nos ofrece una vision
mistico-espiritual del Dios Amor, a partir de la experiencia de la fecundi-
dad del amor divino de Teresa de Lisieux.

El profesor del Instituto Teoldgico de Caceres, Ramon Piniero Ma-
rino, nos brinda, a su vez, desde alguna de las obras del tedlogo J. Ra-
tzinger, claves de comprension de los antecedentes intelectuales de la
enciclica que nos ha regalado desde la labor magisterial como Benedicto
XVI. El estudio supone, pues, la blsqueda de las raices teologicas de su
primera enciclica Deus caritas est.

Todo lo tratado con anterioridad tiene en el estudio del profesor de la
Academia Alfonsiana de Roma J. Silvio Botero Giraldo, una tentativa de
sintesis, pues se nos propone un analisis sobre el binomio “agape-eros”
que la primera enciclica de Benedicto X VI plantea, y ello desde el ma-
trimonio uno de los frutos humano-divinos privilegiados de la expresion
del amor divino planteados en la misma. El amor humano, desde su ver-
tiente antropologica, es lo que buscan explicar los dos Gltimos trabajos.
El neurdlogo y psiquiatra José Maria Montes, ahonda en la comprension
del enamoramiento como hecho psicologico de importancia sociologica
innegable. El Gltimo de la serie de estudios en torno a la enciclica “Deus
caritas est”, medita la naturaleza humana, profundizando en la raiz de
la psicologia, desde nuestro “ser humano”, en la antropologia bioldgica
inherente a nuestra comprension. Un anélisis desde la materialidad evo-
lucionada del hombre como base de la vocacion humana hacia el amor,
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es lo que nos propondra, en fin, la profesora de antropologia de la Uni-
versidad de Extremadura, Maria del Rosario Encinas.

Hasta aqui los trece estudios que espero nos ayuden a situarnos
mejor ante esta enciclica, que supone una presentacion magisterial que
ahonda en el corazdn del ser cristianos y que merece por nuestra parte
reflexion, madurez intelectual, y, sobre todo, respuesta vital y cristiana.
Nuestra identidad queda fijada en el amor, nos invita Benedicto XVI a
seguir la respuesta de los santos y, en especial de Maria —“Madre de la
Palabra encarnada... mujer que ama” (Deus caritas est, 41) a actuar en
amor, pues ella es ejemplo de creyente en la fe. Maria expresa el amor
como signo de quien “piensa con el pensamiento de Dios y quiere con la
voluntad de Dios”—.

La revista Cauriensia, no renuncia a otras realidades propias de las
Ciencias Eclesiasticas. De esta manera ofrece, a su vez, otros estudios
que tocan aspectos diversos de la vida intelectual del Instituto Teologico
de Caceres. Quisiera sehalar con especial énfasis el primero de nuestros
trabajos de la parte de “Miscelanea”, escrito con especial carifio por el
profesor Florentino Mufioz Munoz, quien ha dedicado un estudio a re-
cordar y recorrer en forma abreviada el ministerio episcopal de Mons. D.
Ciriaco Benavente Mateos, quien durante catorce afos ha sido obispo de
la diocesis de Coria-Caceres y que recientemente ha sido nombrado por
el Santo Padre Benedicto X VI obispo de la didcesis hermana de Albace-
te. D. Ciriaco Benavente Mateos ha arropado el proyecto de la publica-
cion Cauriensia. Revista anual de Ciencias Eclesidsticas, toda vez que
siendo €l obispo de la diocesis de Coria-Caceres, el Seminario Mayor
Diocesano vio nacer en su seno el Instituto Teologico “San Pedro de Al-
cantara” de Caceres. Valga desde aqui nuestro recuerdo, nuestro &nimo y
oracion en sus nuevas tareas pastorales.

Siguen a este sentido articulo, un precioso recorrido por la literatura
de los espirituales y misticos espanoles durante los siglos XVI y XVII,
desde una parcela de la lengua para describir las experiencias misticas: la
metafora maritima. Un regalo, sin duda, del profesor de la Universidad
de Cordoba, el extremeno Felipe Gomez Solis.

El @ltimo estudio nos viene desde el Instituto Teoldgico Franciscano
de Murcia, y es la continuacion del articulo “David Hume y la religion
Critica a las pruebas de la existencia de Dios”, aparecido en nuestro
volumen inaugural (119-151), realizado por el profesor Bernardo Pérez
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Andreo. Un valiente analisis filosofico sobre uno de los autores que mas
reticencias epistemoldgicas y metafisicas arrancd al hecho religioso.

Por tltimo, la seccidon “Notas y comentarios” presenta estudios de
gran profundidad y significatividad, relativos a la vida espiritual cace-
reha —espiritualidad de la cofradia de la Santa y Vera Cruz, a cargo de
quien ha sido durante muchos afhos su Hermano Mayor: Manuel Pedro
Floriano Bravo—, al campo del Derecho Canonico —un estudio historico-
doctrinal de algunos sinodos peninsulares anteriores a Trento, de la mano
del profesor del Instituto Teoldgico de Caceres, José Antonio Fuentes
Caballero— y, por altimo, una presentacion del precioso y preciso libro
de Cristologia Biblica: Jesiis de Nazaret, del profesor de Cristologia del
Instituto Teologico Franciscano de Murcia, Francisco Martinez Fresne-
da.

Con la cronica de algin Acontecimiento en el que han participado
profesores del Instituto Teoldgico y la seccidon de Bibliografia con rese-
nas de libros de filosofia y teologia, finalizamos la revista y también la
presentacion de este volumen segundo de la revista Cauriensia. Un volu-
men un poco mas extenso de lo que consideramos serd normal, pero que
tenia a priori merecida justificacion, espero que el juicio de los lectores
tras recepcionar la publicacion no contradiga nuestra impresion.

MANUEL LAZARO PULIDO
Director de Caurensia
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RESUMEN

Con este trabajo no so6lo pretendemos ayudar a conocer esta hermosa Enciclica de
Benedicto XVI, sino también deseamos facilitar una lectura adecuada y una correcta
inteleccion de la misma. Para ello ofrecemos en una introduccion los rasgos o caracte-
risticas de este documento, después exponemos la estructura basica y las claves inter-
pretativas para terminar ofreciendo los contenidos fundamentales y mas significativos
de la misma. Invitamos a todos a leer y meditar el texto de este documento del Santo
Padre a quien agradecemos esta primera Enciclica.

Palabras clave: Actividad caritativa, Amor, Caridad, Dios, Eucaristia, Excluidos,
Jesucristo, Justicia, Matrimonio, Marfa, Perfil de la actividad caritativa de la Iglesia,
Projimo, Responsables de la accion caritativa de la Iglesia.

ABSTRACT

Our wishes on this work are those of making it easier to comprehend the mean-
ing of this beautiful encyclical by the Pope, Benedict XVI. We also want to provide an
adequate interpretation and a correct understanding of it. For such purpose we present,
firstly, the document’s features and, secondly, we give an explanation about both the
basic structure and the keys for a better comprehension of the text. Finally, we will fin-
ish by listing its most significant and fundamental contents. We would like to invite all
of you to read and reflect on this document written by His Holiness to whom we are
thankful for this encyclical.
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Key words: Charity, Charity-related activities, Eucharist, (the) Excluded, Fellow-
ship, God, Jesuschrist, Justice, Love, Matrimony, People in charge of the Church’s

charitable activities, Profile of the Church’s charitable activities, Virgin Mary

INTRODUCCION

El Santo Padre Benedicto X VI nos ha regalado su primera Carta Enciclica
titulada “Deus caritas est”’, como una ayuda espiritual, doctrinal y pastoral. Es
una luz que nos permite redescubrir “el corazon de la fe cristiana” en un momen-
to en que la Iglesia y el mundo necesitan ser iluminados por esa Luz que es Cris-
to. “Vivir el amor y, asf, llevar la luz de Dios al mundo: a esto quisiera invitar con
esta enciclica” (n.39). Ya desde ahora invito a los lectores a leer, meditar y poner
en practica la Enciclica porque, por una parte, nos manifiesta la originalidad del
Cristianismo y, por otra, nos da la clave que nos permite adentrarnos, descalzos
como Moisés (cf. Ex 3,5), en el misterio de Dios y en el misterio del hombre.

Jean-Claude Leclerc escribe lo siguiente sobre las expectativas que se
tenian antes de que el Papa publicase su primera enciclica: “Se esperaba una
denuncia de los males contemporaneos, por ejemplo, o una sabia reflexion doc-
trinal. El proposito del Papa se ha centrado més bien en la experiencia humana
mas elevada y tal vez la mas ardua: el amor humano™'. De todos modos este
tema no era del todo nuevo pues ya Juan Pablo II habia escrito un mensaje a
los jovenes de Francia en el que decia: “Toda la historia de la humanidad es la
historia de la necesidad de amar y de ser amado”.

Esta Enciclica ha sido preparada por mensajes que el propio Papa ha dirigi-

do en momentos muy importantes:

— Mensaje a la Curia Vaticana antes de Navidad (2005),

— Mensaje de Navidad (25-XII-2005),

— Mensaje de la Jornada Mundial de la Paz (1-1-2006).

En todos ellos hay una continuidad que desemboca en esa especie de gran

sinfonia que es la enciclica “Dios es amor™.

Dos fechas vinculadas a la Enciclica:

— 25-XII-2005: EI Santo Padre firm6 su primera Enciclica el dia de la
solemnidad de la Natividad del Sefior, fiesta de la bondad y el amor, la
ternura y la misericordia, la humanidad y la gracia de Dios, manifesta-
dos y hechos visibles en Jests su Hijo nacido de Maria Virgen en Belén.
Jestis es el rostro visible del amor de Dios para los hombres: quien

1 “L’encyclique de 1"amour — Benoit XVI va-t-il suprendre le monde catholique?”; Le réseau
Culture et Foi —culture et foi@videotron.ca
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acoge el amor de Jests acoge el amor de Dios. San Pablo lo manifiesta
con palabras sencillas pero de un contenido teoldgico inmenso: “mas
cuando se manifestd la bondad de Dios nuestro Salvador y su amor a
los hombres...” (Tt 3,4).

— 25-1-2006: El Santo Padre publicd su Enciclica el dia de la fiesta de
la conversion de San Pablo, y el final del Octavario de oracion por la
unidad de los cristianos, con lo que puso de relieve dimensiones ecumé-
nicas y conciliares que estan presentes en la Enciclica.

I.  PRESENTACION DE LA ENCICLICA

1. (QUE ES UNA ENCICLICA?

Una Enciclica es el documento doctrinal mas importante al que recurre un
Papa, después de una definicion dogmatica, en el ejercicio de su Magisterio. La
enciclica es una forma ordinaria de ejercer el magisterio en su mision de servi-
cio a la Palabra de Dios para interpretarla y ensenarla fielmente (cf. DV n.10)%

Una enciclica suele responder a cuestiones particulares de una época, pre-
tende iluminar aspectos esenciales de la doctrina de la Iglesia y es una de las
fuentes mas importantes y principales de la predicacion de la Iglesia Catolica.
La practica de escribir Enciclicas la inicid Gregorio XVI, en 1832. Juan Pablo
II publicé 14 enciclicas sobre temas de verdadera importancia y significado
para nuestro tiempo. Benedicto X VI exhorta a todos a leer y asumir las ense-
flanzas de Juan Pablo II.

2. TrruLo DE LA ENcCICLICA

El titulo de esta enciclica es: “Deus caritas est” —Dios es amor”—. Asi co-
mienza también la enciclica. Estas palabras “expresan con claridad meridiana
el corazodn de la fe cristiana” (n.1). Estan tomadas literalmente de la primera
carta de San Juan que dice: “Dios es amor, y quien permanece en el amor per-
manece en Dios y Dios en é1” (Jn 4,16), y hunde sus raices en Jestis de Nazaret
—palabras y hechos, parabolas y signos, experiencia y ministerio—. No podia ser
de otra manera ya que solo Jeslis es quien nos ha revelado el misterio inefable
de Dios: “A Dios nadie lo ha visto jamas; el Hijo Gnico que est4 en el seno del
Padre, El lo ha contado” (Jn 1,18).

2 J. SALAVERRI, “Enciclicas”, en Sacramentum Mundi, vol. 2; Barcelona, Herder, 1972, Cols.
567-570.
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El Papa nos ha sorprendido al elegir como tema para su primera enciclica
la definicidén de Dios que nos ofrece San Juan bajo la inspiracion del Espiritu
Santo. Al escoger el tema de su primera enciclica, Benedicto XVI manifiesta lo
que para ¢l es esencial y desea que lo sea para todos los catdlicos. Nos parece
que el Santo Padre desea transmitir a todos una realidad esencial de nuestra fe;
su Enciclica va a lo esencial. Si, Dios es amor. Benedicto XVI nos ha presen-
tado algo conocido por todos, pero tal vez olvidado porque no lo vivimos de
forma suficiente, adecuada y auténtica. Nos ha recordado que “Dios es amor”.
Olegario Gonzalez de Cardenal afirma que “la enciclica se titula «Dios es
amor», es decir, Dios es una libertad amorosa que por la plenitud de esa felici-
dad vivida engendra otros seres justamente para que participen de esa libertad,
para que sean sus colaboradores en el mundo, y para que se gocen existiendo, y
va a subrayar que la libertad solo existe si un amor nos precede, nos acompana
y nos espera’™,

3. (CoMO ES ESTA ENCICLICA?

Esta Enciclica es bella y hermosa desde el punto de vista literario, ltcida y
clarividente en la exposicion y desarrollo del tema, escuchante y dialogante con
la cultura humana, interpelante y alentadora para todos.

Es una Carta que se caracteriza por la profundidad de contenidos y la clari-
dad en su exposicion, por la clarividencia filosofico-teologica, por la aplicacion
pastoral concreta y por la capacidad de explicar de manera clara y sencilla
cosas esenciales de nuestra fe y de nuestra moral cristianas. Refiriéndonos a
la citada “clarividencia filosofica y teologica” del Papa, queremos decir unas
palabras que iluminen posibles dudas y clarifiquen posibles interpretaciones
no correctas. El Magisterio del Papa no es portavoz de las propuestas de una
escuela filosofica o teologica sino que su tarea béasica y principal es conservar
y preservar el deposito de la fe, asi como ampliar nuestra comprension de la
revelacion divina en continuidad con el Magisterio precedente. Habiendo dicho
esto, también debemos decir que cada Papa acentlia algunos rasgos en materia
de pensamiento. En nuestro caso, Benedicto XVI utiliza el vigor de la razon
para explicar la fe bajo algunas claves muy queridas por &l desde su época de
profesor universitario.

El estilo literario de Benedicto X VI responde a su formacion teologica y
humanista, y a su tarea de tedlogo sistematico y licido. El Papa aborda un tema
y lo va desentraiando y exponiendo de forma lineal, no por circulos concéntri-

3 O GonNzaLEZ DE CARDENAL, “Declaraciones a Alba”; Suplemento al n .69, del 27 al 2-1I-
2006.
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cos, hasta llegar al final del mismo. Mons. Manuel Urena escribe lo siguiente:
“Joseph Ratzinger muestra en sus textos la impronta del te6logo sistematico, del
pensador lineal, del discurso perfectamente concatenado y sintético. Los datos
biblicos y filosbdficos son integrados en un discurso teolodgico Ginico que avanza
desde el principio y llega al final, siempre presidido por una lo6gica implacable,
sin conocer retroceso alguno y con una sencillez y claridad tan meridianas, que
convierten a su autor en un catequista de talla™.

(Qué aporta la revelacion cristiana y la gracia de Cristo a lo humano?
Otorga la purificacion y elevacion del eros.

Abre al amor al projimo en Dios y por Dios, invita a amarle desde la pers-
pectiva de Jesucristo, a amarle mas alla de la justicia, en gratuidad y sin esperar
nada a cambio.

Proporciona la purificacion de la razon, da sentido Gltimo a la ética y “rea-
viva las fuerzas morales del ser humano.

Da alma y vida a la solidaridad y a la justicia; hace patente y presente el
sentido gratuito y oblativo del amor.

Merece, por tanto, ser leida y meditada ya que en ella podemos encontrar
respuesta a muchas preguntas que nos hacemos a diario.

4. (CUALES SON LOS OBJETIVOS DE ESTA ENCICLICA?

Benedicto X VI nos muestra con claridad los objetivos que pretende alcan-
zar con su enciclica:

“Suscitar en el mundo un renovado dinamismo de compromiso en la
respuesta humana al amor divino” (n.1).

— Vivir el amor e irradiar la luz de Dios: “el amor es una luz —en el fondo
la Gnica—, que ilumina constantemente al mundo oscuro y nos da la
fuerza para vivir y actuar” (n.39)

— Subrayar la centralidad de la fe en Dios, en ese Dios que ha asumido
un rostro humano y un corazoén humano. La fe no es una teorfa que uno
puede asumir o arrinconar. Tenemos necesidad del Dios vivo que nos
ha amado hasta la muerte. Ante un hombre cientifico y tecnolégico que
pretende convertirse en el centro del mundo y de la cultura, el Papa nos

4  MOoNSs. MANUEL URENA, “Charlas Cuaresmales. Introduccion a la Carta-Enciclica «Deus
Caritas est» de Benedicto XVI”, en Boletin Eclesidstico Oficial del Arzobispado de Zaragoza, 145/4
(20006), 226.
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invita a recuperar la oracion que nos ayude a superar la indiferencia
religiosa y el atefsmo, el activismo y el secularismo.

— Invitar a la Iglesia y a todos los cristianos a volver a las raices de la fe,
a la contemplacion de Jesucristo, el Hijo de Dios hecho hombre, el Re-
dentor y Salvador de la humanidad.

— Promover el dialogo con el mundo y la cultura para darle a conocer la
verdad del amor divino.

— Ofrecer un camino de paz y reconciliacion a los hombres que se debaten
entre guerras y violencias. Ante tanta violencia, guerra, hambre, insul-
tos, descalificaciones, el Santo Padre nos recuerda que el amor a Dios
nos ha de mover a amar, respetar y defender a cualquier ser humano de
todo signo de violencia, exclusion, marginacion. Algunos pretenden
acercarse a Dios olvidandose del projimo. Esto es un error. El Papa nos
ensefla que cuanto mas nos aproximamos a Dios mas debemos amar a
los demas porque Dios es el Padre de todos.

5. ALGUNAS NOVEDADES DE ESTA ENCICLICA

Exponemos a continuacion algunas novedades de esta Enciclica:

Al desarrollar los temas, no so6lo cita la Sagrada Escritura y los Santos
Padres, sino también a autores como Platon, Virgilio, Dante, Nietzsche, Marx,
Descartes.

No oculta ni le asusta la razon, sino que confia en la razon. Es un pensador.
Su abundante produccion filosdfica y teoldgica asi lo muestra.

99 ¢

La reflexion “Deus caritas est” “no es una enciclica sobre muchas cosas
sino sobre una, el amor, que es donde esta el quicio y la entraiia del Cristianis-
mo”. La Enciclica es un texto en el que el autor pasa a segundo término, ya que
se centra y concentra su entera atencion en Dios y en su amor.

Mons. Fernando Sebastian escribe a este respecto: “las aportaciones mas
originales, o mejor, las recuperaciones méas interesantes de la enciclica podrian
ser éstas:

— Unidad del amor humano, acercamiento entre «eros» y «agapé», valo-

racion positiva del amor humano en su integridad.

— Acercamiento entre creacidon y redencion, el amor de Dios desborda la
naturaleza, el hombre no puede descubrirse ni realizarse en su plenitud
sin contar con Dios conocido y aceptado libremente como origen y ple-
nitud de su vida.

— Valor universal y definitivo de Jesucristo.
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— La conciliacion entre libertad y religion, la fundamentacion religiosa y
amorosa de la moral cristiana.

— Diéalogo lacido, respetuoso y generoso con la modernidad, catequesis
adaptada al hombre moderno y posmoderno™.

6. EL TEMA BASICO DE LA ENCICLICA: EL AMOR VERDADERO

En la larga lista de Enciclicas papales, ésta es la enciclica del amor. Con
expresiones precisas y nitidas, Benedicto XVI llega al centro y al nicleo, a la
entraia y a la esencia, del Cristianismo, recogiendo en un movimiento inte-
grador todos los elementos que constituyen y muestran el amor verdadero “En
mi primera enciclica deseo hablar del amor, del cual Dios nos colma, y que
nosotros debemos comunicar a los demas” (n.1). Ante un mundo falto de amor
y de respeto al otro, como el nuestro, el Papa proclama que Dios es amor y nos
pide que lo amemos y que nos amemos como hermanos. El Papa ha querido ir
al manantial y a la fuente de donde procede lo esencial, lo siempre nuevo, lo
que nunca envejece, lo que es siempre mayor, lo que da sentido a todo, pues “si
no tengo amor nada soy” (1 Co 13,1). El Papa se acerca al hombre y a la mujer
del s. XXI para proponerles el corazon de la fe cristiana: “Dios es amor y quien
permanece en el amor permanece en Dios, y Dios en éI”.

En la primera parte de la Enciclica, habla del amor que Dios de manera
misteriosa y gratuita nos ofrece y de la relacion de este amor con el amor huma-
no. La ternura, la misericordia, la cordialidad, la compasion, la fidelidad son los
rasgos del amor que Dios nos tiene.

En la segunda parte, se refiere a como la Iglesia ha realizado el manda-
miento del amor al projimo. En el Cristianismo “se universaliza el concepto de
projimo, pero permaneciendo concreto”. En el texto del juicio final de Mateo
25,31-46, “el amor se convierte en el criterio para la decision definitiva sobre la
valoracion positiva o negativa de una vida humana. Jes@is se identifica con los
pobres (...). Amor a Dios y amor al projimo se funden entre si: en el mas hu-
milde encontramos a Jesis mismo y en Jeslis encontramos a Dios” (n.15).

7. LESTA ENCICLICA ES PROGRAMATICA?

Los Papas suelen presentar en su primera enciclica las lineas maestras de
su pontificado. Recordemos la enciclica del beato Juan XXIII: “Ad Petri Ca-

5 Mons. FERNANDO SEBASTIAN, “Dios es amor”, en Boletin Oficial Diocesano, abril (2006).
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thedram”; la de Pablo VI: “Ecclesiam suam’; la de Juan Pablo II: “Redemptor
hominis” que fueron programaticas.

(La Enciclica de Benedicto XVI ha de ser calificada como programatica?
Dicho de otro modo: ;Esta Enciclica presenta las lineas maestras de su pontifi-
cado?

Benedicto XVI dijo: “mi verdadero programa de gobierno es no hacer mi
voluntad, ni seguir mis propias ideas, sino el ponerme, junto con toda la Iglesia,
a la escucha de la Palabra y de la Voluntad del Sefior y dejarme conducir por El,
de tal modo que sea El mismo quien conduzca la Iglesia en esta hora de nuestra
historia”®.

Nos parece que esta Enciclica es también programatica por dos razones
basicas: porque el Papa manifiesta lo siguiente en el inicio de la misma: “Se co-
mienza a ser cristiano por el encuentro con un acontecimiento, con una Persona,
que da un nuevo horizonte a la vida y, con ello, una orientacion decisiva” (n.1).
“Mi deseo es insistir sobre algunos elementos fundamentales, para suscitar en
el mundo un renovado dinamismo de compromiso en la respuesta humana al
amor divino” (n.1); y porque al final de la misma nos habla del programa de la
vida de Marfa en parecidos términos: “No ponerse a s{ mismo en el centro, sino
dejar espacio a Dios, a quien encuentra tanto en la oracion como en el servicio
al projimo; solo entonces el mundo se hace bueno” (n.41) y “Maria, la Virgen,
la Madre, nos ensefia qué es el amor y donde tiene su origen, su fuerza siempre
nueva” (n.42). Nos parece que el Santo Padre invita a la Iglesia y a todos los
cristianos a volver a las raices mas hondas del Cristianismo, a la contemplacion
de Nuestro Senor Jesucristo, que es la encarnacion visible, historica del amor y
la salvacion de Dios a la humanidad. En Cristo est4 el manantial y la fuente de
la gracia. Y de El hemos recibido la gracia por la fe y el bautismo.

Finalmente recordemos este texto: “En un mundo en el cual a veces se
relaciona el nombre de Dios con la venganza o incluso con la obligaciéon del
odio y la violencia, éste es un mensaje de gran actualidad y con un significado
muy concreto. Por eso, en mi primera Enciclica deseo hablar del amor, del cual
Dios nos colma y que nosotros debemos comunicar a los deméas (n.1). Es cierto
que alguna que otra vez, los cristianos hemos dado la impresion de dar la pri-
macia en el Cristianismo a los mandamientos. Es verdad que el cristiano ha de
observar los mandamientos de la Ley de Dios, pero no es menos verdad que he-
mos de hacerlo no por una fria imposicion que venga del exterior, sino porque
creemos en el amor que Dios nos tiene y en su primacia en la fe cristiana y, por

6 BENEDICTO X VI, “Homilfa en el solemne inicio del ministerio petrino del obispo de Roma,
domingo 24 de abril de 2005”, en http://www.vatican.va/holy_father/benedict_xvi/homilies/2005/do-
cuments/hf_ben-xvi_hom_20050424_inizio-pontificato_sp.html , consultado el 5 de julio de 2006.
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tanto, todo lo demas brota de ese amor como una respuesta amorosa, sacrificada
y entregada a Dios que nos amd primero.

II. ESTRUCTURA DE LA ENCICLICA

Para comprender bien el contenido de esta enciclica, debemos conocer
como esta construida, cudles son sus contenidos mas importantes, cuéles sus
claves mas significativas. En breve sintesis ofrecemos la estructura de la enci-
clica que esté constituida por los siguientes elementos:

1. INTRODUCCION DE LA ENCICLICA

“«Dios es amor, y quien permanece en el amor permanece en Dios y Dios
en él» (1 Jn 4,16b). Estas palabras de San Juan expresan el corazon de la fe
cristiana: la imagen cristiana de Dios y también la consiguiente imagen del
hombre y de su camino” (n.1). El amor de Dios, que arde sin cesar desde toda la
eternidad en el misterio inefable de la Stma. Trinidad y que se ha manifestado
en la historia, de manera privilegiada, en el Corazon Divino de Jests traspasado
por la lanza del soldado en el Calvario. Es en la Cruz, donde puede contemplar-
se el amor de Dios. Dios se hizo presente en la cruz de su hijo Jesucristo no por
medio del poder y de la gloria, sino por el amor y la entrega. jCuanto tenemos
que contemplar, conocer, vivir! Al hilo de estas afirmaciones, recordemos aque-
llas palabras de Juan: “En esto consiste el amor: no en que nosotros hayamos
amado a Dios, sino en que El nos amd y nos envid a su Hijo como propiciacion
por nuestros pecados” (1 Jn 4,10). Quedémonos con las ensehanzas de San Pa-
blo que nos dice: “la prueba de que Dios nos ama es que Cristo, siendo nosotros
todavia pecadores, murid por nosotros” (Rm 5, 8).

“Hemos conocido el amor que Dios nos tiene, y hemos creido en é1” (1 Jn
4,16a). La opcidon fundamental de la vida del cristiano es “creer en el amor de
Dios” (n.1).

El Card. Antonio Maria Rouco Varela escribe en esta misma direccion:
“Conocer y creer en ese Amor de Dios que se nos ha revelado en Jesucristo
es el inmenso don que hemos recibido los hijos de la Iglesia y, a la vez, el im-
pulso espiritual que ha de movernos a transmitirlo y comunicarlo a los demas,
precisamente en un mundo en el cual, como dice el Papa, a veces se relaciona
el nombre de Dios con la venganza o incluso con la obligacion del odio y la
violencia. Y, en cualquier caso, en una sociedad como la nuestra —la europea y
la espafiola— en donde el plantearse la vida como si Dios no existiese y buscarse
la felicidad al margen de El es moneda corriente en el existir diario y tentacion
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permanente que acecha a los cristianos para que olviden el conocimiento del
Amor Divino que nos salva y lo cambien por el seguimiento y la adoracion de
tantos idolos que solo pueden garantizar una cosa: la satisfaccion egoista y, al
final, frustrante y mortal de nuestras pasiones mas instintivas™”’.

El punto de partida de la Enciclica

El punto de partida de la Enciclica es ante todo el corazon mismo de la fe
cristiana: que Dios es amor personal, que nos ama, que es la fuente del amor
humano verdadero y que este amor se nos ha revelado y dado en Jesucristo. Y
al mismo tiempo, que ese amor se hace visible y se difunde a través de la vida
de la Iglesia como servicio de caridad (cf. 1 Jn 4,16). Este mensaje lo ofrece el
Papa a la humanidad.

2. PARTES DE LA ENCICLICA

No hay en la Enciclica dos temas distintos, sino dos dimensiones del mis-
mo misterio: el Amor de Dios revelado a la fe cristiana urge una fecundidad
“aqui y ahora”. El amor que Dios es y la comunidad de amor que la Iglesia ha
de ser son las dos partes de esta hermosa e interpelante Enciclica, que agradece-
mos sinceramente. Hemos conocido el amor que Dios nos tiene, y €l nos impul-
sa a la entrega personal a favor, y mas alla, de un orden justo, “haciendo el bien
ahora y en primera persona, con pasion y donde sea posible” (n.31) Porque mas
alla de la justicia, el hombre tiene necesidad de amor (n.29).

2.1. La Primera parte: “La unidad del amor en la creacion y en la historia de
la salvacion” (nn.2-18)

Esta parte tiene un caracter mas especulativo, ya que en ella el Santo Padre
precisa algunos puntos esenciales sobre el amor que Dios ofrece al hombre y,
a la vez, muestra la relacion intrinseca de dicho amor con la realidad del amor
humano (n.1).

Esta primera parte tiene cinco capitulos:

— Un problema de lenguaje (n.2). Multiplicidad de significados, entre los
que destaca, como arquetipo por excelencia, el amor entre el hombre y
la mujer.

7 Carta pastoral: “Deus Caritas est — Dios es amor”, Enero de 2006, en http://www.conferen-
ciaepiscopal.es/obispos/autores/roucovarela/05.htm. Consultado el 10 de noviembre de 2006.
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“Eros” y “agapé”, diferencia y unidad (nn.3-8). El Papa expone la di-
ferencia y unidad entre “eros” (impetu amoroso entre el hombre y la

mujer), “agape” (amor de donacion al otro) y “filia” (amor de amistad).

— Lanovedad de la fe biblica (nn.9-11). La nueva imagen de Dios.
— Jesucristo, el amor de Dios encarnado (nn. 12-15)
— Amor a Dios y amor al projimo (nn.16-18)

A nuestro juicio, el nicleo esencial de esta parte esta constituido por los
nlimeros siete y ocho ya que en ellos el Papa responde a la cuestion de si el
mensaje de amor que nos han transmitido la Biblia y la Tradicion de la Iglesia
tiene algo que ver con la comin experiencia humana del amor, o se opone a
ella.

2.2. La Segunda parte: “Caritas, el ejercicio del amor por parte de la Iglesia
como comunidad de amor, y muestra las consecuencias de la caridad”
(nn.19-39)

Esta segunda parte esta ligada a la primera y comienza haciendo una refe-
rencia explicita a la Stma. Trinidad: “ves la Trinidad si ves el amor” (n.19) y al
Espiritu Santo de quien dice que es “la fuerza que transforma el corazon de la
Comunidad eclesial para que sea en el mundo testigo del amor” (n.19), por lo
cual el amor cristiano es motivado por la mocidn del Espiritu Santo: “nos urge
la caridad de Cristo™.

Benedicto XVI muestra en esta segunda parte la praxis del amor en la
historia de la Iglesia y, a la vez, estimula y empuja a las instituciones catodlicas,
a las didcesis y a los organismos de caridad a hacer lo posible y de la mejor
manera para ayudar a los pueblos empobrecidos y necesitados, a los pueblos
devastados por catastrofes naturales, por el hambre, la guerra...

Esta parte tiene cinco capitulos:

— La caridad de la Iglesia como manifestacion del amor trinitario (n.19).
— La caridad como tarea de la Iglesia (nn.20-25)

— Justicia y caridad (nn.26-29)

— Las maltiples estructuras de servicio caritativo en el contexto social
actual (n.30)

— El perfil especifico de la actividad caritativa de la Iglesia (n.31)
— Los responsables de la accion caritativa de la Iglesia (nn. 32-39).

Creemos que el nicleo esencial de esta parte es el nimero 31 ya que ex-
pone el perfil especifico de la actividad caritativa de la Iglesia. El Santo Padre
llega de esta forma al corazon de cada lector: ante tantos seres humanos que
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sufren a causa del hambre, del dolor, de la exclusion no podemos mostrarnos
indiferentes ya que “el amor para los cristianos se convierte no solamente en
una obligacion sino en una decision de vida, en una eleccidon de libertad de
quien sabe renunciar a s{ mismo en vista del otro™®.

III. CLAVES PARA ENTENDER LA ENCICLICA

La presentacion de la Enciclica exige de nuestra parte ofrecer a los lectores
las claves o criterios hermenéuticos desde los que debe ser leida, comprendida
y vivida.

1. CLAVE BIBLICA

Para el profesor J. Ratzinger, la Sagrada Escritura era de verdad el alma
de la teologia como habia ensefado el concilio Vaticano II (cf. DV. 24). En un
libro de caracter biografico, afirma que sigui6é con verdadero interés las clases
sobre el Nuevo Testamento que ofrecid el profesor Friedrich Wilhem Maier y
dice: “desde entonces, para mf la exégesis ha seguido siendo siempre el centro
de mi trabajo teologico™. No es de extranar, por tanto, que la Escritura Santa
vertebre el texto de la enciclica. Al proponer esta clave, pretendemos descubrir
y exponer los fundamentos biblicos de la enciclica ya que ocupan un lugar deci-
sivo en la argumentacion y en el desarrollo de la Enciclica.

(Cuales son los textos biblicos en los que se fundamenta la Enciclica?

1.1. Introduccion de la Enciclica

El punto de partida y la inspiracion fundamental de la Enciclica es el texto
de la Primera Carta de San Juan: “Nosotros hemos conocido el amor que Dios
nos tiene, y hemos creido en El. Dios es amor, y quien permanece en el amor,
permanece en Dios y Dios en é1” (4,16). Benedicto X VI define este versiculo
como “el corazodn de la fe cristiana”; “una formulacion sintética de la existencia
cristiana”; “la opcion fundamental de la vida del cristiano” (n.1). Hermoso co-
mienzo con el que arranca la Enciclica y que expresan con claridad meridiana
el corazon de la fe cristiana: la imagen cristiana de Dios y también la consi-

guiente imagen del hombre.

8 MoNs. CARLOs Osoro, Carta pastoral: “Vivir el amor, para poder llevar la luz de Dios al
mundo”, en ib.
9 J. RATZINGER, Mi vida. Recuerdos (1927-1977), Madrid, Ed. Encuentro, Madrid, 2005, 78.

CAURIENSIA, Vol. 11, 2007 — 17-92, ISSN: 1886-4945



Presentacion de la Enciclica de Benedicto XVI: “Deus caritas est” 29

El Santo Padre incluye también dos textos muy importantes como apoyo
del texto de Juan. Estan tomados de los siguientes libros del AT: Deuteronomio:
“Escucha, Israel: El Sefior nuestro Dios es solamente uno. Amaras al Sefior con
todo el corazon, con toda el alma, con todas las fuerzas” (6,4-5) y el Levitico:
“Amaras a tu projimo como a ti mismo” (19,18). Finalmente, incluye también
el texto del evangelio de Juan que dice: “Tanto amd Dios al mundo que le dio a
su Hijo Gnico” (3,16).

1.2. La primera parte de la Enciclica

* Textos del Génesis que narran la creacidon del hombre y de la mujer por
Dios (Gn 1,26-27; 2,7.18-22), hablan de su atraccion mutua (Gn 2,23) y de la
institucion del matrimonio del matrimonio (Gn 2,24). El hombre sin la mujer
esta solo e incompleto (Gn 2,23-24).

* Textos del Cantar de los Cantares que presentan el amor esponsal de una
forma novedosa y diferente a como era entendido en aquel ambiente. Recorde-
mos estas palabras: “El amor engloba la existencia entera y en todas sus dimen-
siones, incluido también el tiempo.(...) El amor tiende a la eternidad. Cierta-
mente el amor es éxtasis”, pero no en el sentido de arrebato momentaneo, sino
como camino permanente, como un salir del yo cerrado en si mismo hacia su
liberacidn en la entrega de si y, precisamente de este modo, hacia el reencuentro
consigo mismo, mas alin , hacia el descubrimiento de Dios” (n.6).

* Los Profetas Oseas y Ezequiel utilizan el vocabulario amoroso del matri-
monio para mostrar las relaciones de Dios con el Pueblo de Israel: “han descrito
la pasion de Dios por su pueblo con imagenes erdticas audaces. La relacion de
Dios con Israel es ilustrada con la metafora del noviazgo y del matrimonio; por
consiguiente, la idolatria es adulterio y prostitucion” (n.9).

* Para fundamentar e iluminar el amor como “un salir del yo cerrado en
s{ mismo hacia su liberacion”, Benedicto XVI acude al Evangelio de Lucas:
“El que pretenda guardarse su vida, la perdera; y el que la pierda, la recobrard”
(17,33). El Papa glosa este texto asi: “Con estas palabras, Jesas describe su
propio itinerario, que a través de la cruz lo lleva a la resurreccion: el camino del
grano de trigo que cae en tierra y muere, dando asi fruto abundante” (n.6).

* Apoyandose en el profeta Oseas propone una nueva imagen de Dios:
“,Como voy a dejarte, Efraim, como entregarte, Israel? (...) Se me revuelve
el corazon, se me conmueven las entranas” (11,8-9). A la luz de estas afirma-
ciones, escribe el Papa: “El amor apasionado de Dios por su pueblo, por el
hombre, es a la vez un amor que perdona. Un amor tan grande que pone a Dios
contra s{ mismo, su amor contra su justicia. El cristiano ve perfilarse ya en esto,
veladamente, el misterio de la cruz” (n.10).
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* El amor al projimo viene expuesto con hondura e intensidad en las gran-
des parabolas de Jests: El rico Epulon (cf. Lc 16,19-31); el Samaritano (cf. Lc
10,25-37): “Mi projimo es cualquiera que tenga necesidad de mi y que yo pueda
ayudar” (n.15); la gran parabola del Juicio Final (cf. Mt 25,31-46) “en el cual
el amor se convierte en el criterio para la decisidon definitiva sobre la valoracion
positiva o negativa de una vida humana” (n.15). El amor al hermano visible es
el criterio del amor a Dios invisible (I Jn.4,20). Dios no es del todo invisible: se
manifestd en su Hijo Jests (1 Jn,4,9; Jn 14,9).

* Benedicto X VI toma varios textos de la tradicion joanica.

—Jn 19,33-34: “los soldados, al llegar a Jests, como le hallaron ya muerto,
no le quebraron las piernas, sino que uno de los soldados le atraveso el costado
con una lanza y al instante salid sangre y agua”. Este texto sirve como inspira-
dor de la Enciclica y permite comprender el significado profundo de la misma.
Podemos decir que en este acontecimiento de la vida de Jesis, en el que esta
mas indefenso y en el que su amor es mas absolutamente gratuito, es donde se
revela y se manifiesta la naturaleza mas honda del amor cristiano.

—1Jn 4,20: “Si alguno dice: “amo a Dios” y aborrece a su hermano, es un
mentiroso; pues quien no ama a su hermano, a quien ve, no puede amar a Dios,
a quien no ve”. Comenta el Papa: “...este texto en modo alguno excluye el
amor a Dios, como si fuera un imposible; por el contrario, en todo el contexto
de la Primera Carta de Juan (...), el amor a Dios es exigido explicitamente. Lo
que se subraya es la inseparable relacion entre amor a Dios y amor al projimo.
Ambos estan tan estrechamente entrelazados, que la afirmacion de amar a Dios
es en realidad una mentira si el hombre se cierra al projimo o incluso lo odia.
El versiculo de Juan se ha de interpretar mas bien en el sentido de que el amor
del projimo es un camino para encontrar también a Dios, y que cerrar los ojos
ante el projimo nos convierte también en ciegos ante Dios” (n.16). El amor es
en definitiva la Ginica luz que “ilumina constantemente a un mundo oscuro y nos
da la fuerza necesaria para vivir y actuar” (n.39).

1.3. La segunda parte de la enciclica

A lo largo y ancho de esta segunda parte, también hay una serie de textos
biblicos que constituyen el entramado del texto de la Enciclica.

* Evangelio seglin San Juan (19,1ss): El Papa lo comenta con palabras
conmovedoras: “Hemos podido fijar nuestra mirada sobre el traspasado (cf. Jn
19,37; Za 12,10), reconociendo el designio del Padre que, movido por el amor
(cf. Jn 3,16), ha enviado el Hijo unigénito al mundo para redimir al hombre”
(n.19). “Al morir en la cruz, Jests «entreg6 el espiritu» (cf. Jn 19,30), preludio
del don del Espiritu Santo que otorgaria después de su resurreccidon (cf. Jn 20,
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22). Se cumpliria asi la promesa de los «torrentes de agua viva» que, por la
efusion del Espiritu, manarian de las entranas de los creyentes (cf. Jn 7, 38-
39).

* Hechos de los Apostoles (2,42-45; 4,32-37).

El Santo Padre fundamenta en estos textos que “también la Iglesia en cuan-
to comunidad ha de poner en practica el amor” (n.20), y manifiesta que “la Igle-
sia ha sido consciente de que esta tarea ha tenido una importancia constitutiva
para ella desde sus comienzos” (n.22).

* Hechos de los Apostoles (6,5-6). La eleccion de los siete varones fue el
principio del ministerio diaconal. No se trataba meramente de un servicio téc-
nico de distribucidn, ya que eran hombres “llenos de Espiritu y de sabidurfa”.
Benedicto XVI comenta este texto: “Con la formacion de este grupo de Siete,
la «diaconfa» —el servicio del amor al projimo ejercido comunitariamente y de
modo organico— quedaba ya instaurada en la estructura fundamental de la Igle-
sia misma” (n.21).

* Primera Carta a los Corintios (cap.13). El himno paulino a la caridad
“debe ser la Carta Magna de todo el servicio eclesial; en €l se resumen las
reflexiones que el Papa ha expuesto sobre el amor a lo largo de esta carta Enci-
clica” (n.34).

* En el Magnificat (Lc 1,46-56) Maria nos ofrece su honda experiencia de
Dios, cuya misericordia se extiende de generacion en generacion” y nos desve-
la que entendid y vivio su existencia no desde las claves del egofsmo ni de la
insolidaridad, sino desde el servicio y la humildad, desde la pro-existencia y la
confianza. Maria permanece fiel al pie de la Cruz de su Hijo (Jn.19,25-27).

2.  CLAVE DE LA UNIVERSALIDAD: UNA ENCICLICA PARA TODOS

El Papa se dirige a los miembros de la Iglesia Catdlica

Sus destinatarios son enumerados por el Papa: “a los obispos, a los presbi-
teros y didconos, a las personas consagradas y a todos los fieles laicos”. A di-
ferencia de lo que se hacia desde la Enciclica “Pacem in terris” del beato Juan
XXII, Benedicto XVI no menciona explicitamente “a los hombres y mujeres
de buena voluntad”. ;Quiere ello decir que el Papa los excluye, replegandose
en los recintos intimos de la Iglesia? Nos parece que no. Hay razones que ava-
lan nuestra interpretacion.

El Papa tiene en cuenta a los cristianos

Recordemos que el Papa publica su enciclica el dia 25 de enero, fiesta de
la conversidon de San Pablo, patrimonio comin de todos cristianos, final del
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Octavario de oraciones por la unidad de los cristianos. En la Basilica de San
Pablo Extramuros, celebro las Visperas con los hermanos ortodoxos y los evan-
gélicos.

El Papa piensa también en los miembros de otras Religiones

Los judios: Benedicto X VI hace referencia a las raices judias del mensaje
de Jests. Recordemos estas hermosas palabras: “El Dios Ginico en el que cree
Israel (...) ama personalmente. Su amor, ademas, es un amor de predileccion:
entre todos los pueblos, El escoge a Israel y lo ama, aunque con el objeto de
salvar precisamente de este modo a toda la humanidad. El ama, y este amor
suyo puede ser calificado sin duda como eros que, no obstante, es también total-
mente agape” (n.9).

Benedicto XVI tiene también en su mente a los no creyentes

El Santo Padre piensa también con los no creyentes, ya que dialoga con los
representantes del pensamiento griego y latino: Aristoteles, Platon, Virgilio, y
con autores de nuestro tiempo: Nietzsche, Marx.

El Papa dirige, en definitiva, su mensaje a todos los hombres

En efecto, nos habla de lo que es valido y universal para todo ser humano,
de lo que es decisivo para todo hombre y para la comunidad humana en cuanto
tal, de lo que esta en el fundamento del ser y del vivir del hombre y de la mu-
jer: el amor y la verdad que se realiza en el amor. No es un mensaje exclusivo
para los que profesamos la fe en Jesucristo. Afirma que la fe en Jesucristo abre
un horizonte de verdadera humanidad y de posibilidad de humanizacion para
todos los hombres, sin forzar a nadie, pero descubriéndole su fundamento y su
sentido.

3. CLAVE ECUMENICA, LA UNIDAD DE LOS CRISTIANOS

Las ensefianzas de Benedicto XVI ponen de relieve que esta Enciclica
tiene una verdadera dimensidon ecuménica: “La Enciclica «Dios es amor» es
la roca en que «se apoya toda la fe de la Iglesia y también la paciente basque-
da de la plena comunidn entre todos los discipulos de Cristo. A la luz de esa
certeza, que es el culmen de la revelacion divina, las divisiones nos parecen
superables y no nos desaniman, a pesar de su dolorosa gravedad. (...) El amor
verdadero no anula las legitimas diferencias, sino que las armoniza en una
unidad superior, que no viene impuesta desde el exterior sino que nace desde
dentro. (...)

“Ante vosotros, queridos hermanos, deseo renovar hoy el ofrecimiento
a Dios de mi ministerio petrino, invocando sobre él la luz y la fuerza del Es-
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piritu Santo para que favorezca siempre la fraterna comunion entre todos los
cristianos. (...) La recomposicidon de nuestra unidad dard mayor eficacia a la
evangelizacion. La unidad es nuestra mision comin; es la condicidn necesaria
para que la luz de Cristo se extienda con mayor eficacia por todos los rincones
de la tierra y para que los hombres se conviertan y se salve. jCuanto camino se
extiende ante nosotros! Sin embargo, en vez de perder la confianza, juntos vol-
vemos a ponernos en marcha con mayor teson. Cristo nos precede y acompaia.
Contamos con su presencia indefectible; imploremos de El, humilde e incansa-
blemente, el preciado don de la unidad y de la paz”'.

4. CLAVE INTEGRADORA: LA UNIDAD INTERNA DE LA ENCICLICA

El concepto de «unidad» desempehna un papel determinante en la estructura
y en el contenido de la Enciclica. Veamoslo.

— La primera y la segunda parte de la Enciclica estan relacionadas entre
si: “en mi primera enciclica deseo hablar del amor, del cual Dios nos
colma, y que nosotros debemos comunicar a los demas. Quedan asf de-
lineadas las dos grandes partes de esta Carta, intimamente relacionadas
entre si”” (n.1).

— La adecuada integracion de las diversas formas de amor: “en el fondo,
el “amor” es una Unica realidad, si bien con diversas dimensiones;
seglin los casos, una u otra puede destacar mas. Pero cuando las dos
dimensiones se separan completamente una de otra, se produce una ca-
ricatura o, en todo caso, una forma mermada del amor” (n.8)

— Larealidad inseparable del amor a Dios y al projimo: “el amor a Dios y
al projimo estan realmente unidos: el Dios encarnado nos atrae a todos
hacia si”” (n.14).

— La profunda compenetracion vigente entre el orden de la creacion y el
de la salvacion™: El Mismo Dios es el autor de la creacion y de la salva-
cion.

— Laarmonfa entre la razon y la fe que deben complementarse puesto que
“son las dos alas del espiritu humano”, la naturaleza y la gracia: “la gra-
cia no destruye la naturaleza sino que la perfecciona”.

10 BEeNEDICTO XVI, “Homilia en el encuentro ecuménico”, el 25-1-2006, en Ecclesia, 11-II-
2006. E. BUENO DE LA FUENTE: “La entrana ecuménica del Vaticano II”. Pastoral ecuménica, Mayo-
Agosto 2006; n.68, 15-49. H. VALL VILARDELL, “Los retos del ecumenismo actual. El punto de vista
catdlico”. Pastoral ecuménica, Mayo-Agosto 2006, n.68, 109-122.
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5. CLAVE MESIANICA: “EL ESPIRITU DEL SENOR SOBRE MI, PORQUE ME HA UNGI-
DO. ME HA ENVIADO A ANUNCIAR A LOS POBRES LA BUENA NOTICIA”

Estoy convencido de que para leer y entender de forma correcta y adecua-
da esta enciclica, asi como para recibir sus frutos bienhechores, es necesario
tener en cuenta también esta clave. Confesar que “Dios es Amor™ y reavivar el
mandamiento del amor a Dios y al projimo nos lleva necesariamente a hablar
de los pobres y necesitados, de los marginados y excluidos, de los oprimidos y
empobrecidos, de los inmigrantes y refugiados, de los rechazados y dejados a
su suerte. No podemos escondernos ni dar la espalda a los despojados, refugia-
dos, excluidos. El Senhor nos pide que no crucifiquemos a nadie y que bajemos
de la cruz a los clavados en ellas. Decir esto nos lleva a pensar en el pecado
del mundo en el que todos tenemos alguna responsabilidad. Jon Sobrino, ante
los cambios de paradigmas que se producen en los Gltimos tiempos, dice: “el
cristiano ve que hay algo que no ha cambiado: el pecado del mundo. El NT lo
formula de diversas formas: servir no a Dios, sino al dinero, poner cargas into-
lerables (Jestis); oprimir la verdad, hybris (orgullo) ante Dios (Pablo); mentira
y asesinato (Juan). El contenido fundamental no ha cambiado: la hybris de que-
rer vencer a Dios, la opresion, la muerte del otro —ese otro que es privado de la
vida en todas sus formas: niveles basicos de subsistencia, dignidad, identidad,
cultura—.Hemos de ser honrados con lo real"'.

El Papa, en fidelidad a las ensefanzas de Jesas (Lc 4,18-19; Mt 11,2-6;
25,31-46) y en coherencia con la teologfa, menciona explicitamente a los ne-
cesitados. En efecto, no se puede silenciar a estos hermanos nuestros nunca, y
menos en una Carta Enciclica en la que se habla del amor. Recordemos estos
dos textos:

“Practicar el amor hacia las viudas y los huérfanos, los presos, los enfer-
mos y los necesitados de todo tipo, pertenece a la esencia de la Iglesia
tanto como el servicio de los Sacramentos y el anuncio del Evangelio”
(n.22).

— “Segtin el modelo expuesto en la parabola del buen Samaritano, la ca-
ridad cristiana es ante todo y simplemente la respuesta a una necesidad
inmediata en una determinada situacidon: los hambrientos han de ser
saciados, los desnudos vestidos, los enfermos atendidos para que se
recuperen, los prisioneros visitados, etc.” (n.31a).

Por otra parte, hemos de decir que el amor y la solicitud por los pobres y
necesitados estan presentes en la enciclica no s6lo en unos textos, sino también
en toda ella ya que siempre que se habla del amor al projimo, hay que pensar

11 EnId y Evangelizad, 40 (2004), 20.
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en los pobres que necesitan ser amados para salir de su pobreza y miseria (cf.
nn.19; 20; 23; 26; 30; 31b; 36; 40...).

6. CLAVE ESPERANZADORA

Al final de la enciclica, Benedicto XVI, consciente de las dificultades y
obstaculos que podemos encontrar en la realizacion de la justicia y del amor en
el mundo, en la sociedad, en las familias, ofrece un mensaje de esperanza. Re-
cordemos sus palabras: “No obstante las oscuridades, al final vencera El, como
luminosamente muestra el Apocalipsis mediante sus imagenes sobrecogedoras
(...) El amor es una luz —en el fondo la Gnica— que ilumina constantemente
el mundo oscuro y nos da la fuerza para vivir y actuar. El amor es posible, y
nosotros podemos ponerlo en practica porque hemos sido creados a imagen de
Dios” (n.39).

Sabemos que en no pocas situaciones y circunstancias de la vida, la es-
peranza esta crucificada en tantos perseguidos. Con todo no hemos de dimitir,
ni bajar los brazos, ni caer en la desesperanza, ante bien debemos seguir hacia
delante en el servicio al Evangelio y a los hermanos, pues contamos con la
fuerza del Espiritu que es el aliento del Resucitado para el camino del servicio
apostolico, con la presencia de Cristo resucitado que se ha quedado con noso-
tros hasta la consumacion de los siglos y con la oracion de los hermanos que
nos sostiene. Estamos llamados a generar esperanza y a darla a tantas personas
que la han perdido.

7. CLAVE DIALOGICA

En su enciclica, el Santo Padre dialoga con algunos representantes de la
cultura y de la Religidn, acogiendo sus interpelaciones y dando respuesta a las
mismas, en un clima de escucha, de respeto, de verdad. Entre ellos, estan Platon
y Aristoteles, Virgilio y Salustio, Descartes, Marx y Nietzsche, y otros més son
citados en la Enciclica.

Mons. Fernando Sebastian dice a este respecto: “la sencillez con la que es-
cribe el Papa puede resultar engaiosa. El texto es extraordinariamente profun-
do. Sin decirlo, el Papa esta dialogando con todas las corrientes de pensamiento
de la antigiiedad hasta el siglo XX y XXI”",

12 A. TORRES QUEIRUGA, Esperanza a pesar del mal. La resurreccion como horizonte, Santan-
der, Sal Terrae, 2005.

13 Mons. F. SEBASTIAN, “Carta pastoral: La Enciclica”, en http://www.iglesianavarra.org/
6506comenc. htm, consultado el 14 de julio de 2006.
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8. LA CLAVE DE LA VERDAD

El Santo Padre aborda los temas en su Carta Enciclica desde la Optica de
la verdad, no desde el relativismo. El Cardenal Godfried Danneels responde
a preguntas de la revista “Id y Evangelizad” en esta linea lo siguiente: “Es el
problema “planteado en la “Veritatis Splendor”. ;Hay una verdad preexistente,
es decir, una especie de edificacidon o de arquitectura creada por Dios en la cual
nosotros entramos? ;O es que simplemente construimos nuestra verdad? En
otras palabras, ;comos supervisores o pastores de la verdad, o mas bien somos
propietarios de la misma y podemos alterarla? Con frecuencia se modifica la
verdad de acuerdo a las circunstancias. Por ejemplo, esto sucede con el tema
del aborto. Creo que estid desapareciendo paulatinamente la concepcion de la
verdad como elemento trascendente y absolutamente inalterable”'.

No podemos silenciar la vinculaciéon que tiene la palabra “amor” con la
“verdad”. Somos conscientes de que en nuestro tiempo se silencia o se olvida
con cierta frecuencia la verdad y es desvinculada del amor. De esta manera el
amor se desmorona y se desvirtlia, y se llega incluso a emplear este hermosa
palabra —el amor— para designar cualquier cosa que nada o poco tiene que ver
con el amor en su naturaleza auténtica. El amor es lo fundamental, pero el amor
fundado en la verdad.

IV. LA PRIMERA PARTE DE LA ENCICLICA

Benedicto X VI establece una serie de nicleos teoldgicos en torno a los
cuales gira este documento. Creemos que es necesario descubrirlos y explicitar-
los para conocer mejor la entrana del mismo.

1. LA FENOMENOLOGIA DEL AMOR HUMANO

1.1. Vocabulario

A lo largo de la historia del pensamiento humano, se han hecho varias cla-
sificaciones de las diversas clases de amor. La lengua griega tiene tres términos

LRI EEINT3

para designar el amor: “dgape”, “philia”, “eros”; la lengua latina, por su parte,
lo expresa asi: “dilectio”, “amor”, y “caritas”. “El Antiguo Testamento griego
usa solo dos veces la palabra “eros”, mientras que el Nuevo Testamento nunca
la emplea. Los escritos neotestamentarios prefieren la palabra “4gape” que en el

lenguaje clasico estaba dejado de lado. El amor de amistad (philia) es aceptado

14 G. DANNEELS, “Realismo con esperanza”, en Id y Evangelizad, 40 (2004), 4-7.
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y profundizado en el Evangelio de Juan para expresar la relacion entre Jesus y
sus discipulos” (n.3).

En nuestra época, por ejemplo, C. S. Lewis escribe la obra: “The four
loves” (el afecto, la amistad, el eros y la caridad). Mons. Manuel Ureha, por
su parte, habla de “las cuatro formas més importantes de amor que conoce el
hombre, tres de las cuales aparecen en la antigiedad clasica con nombres pro-
pios especificos. Estas cuatro formas de amor son: el amor de afecto (agape)
designa la relacion fraterna, la estima, el carifo; el amor de utilidad (“amor uti-
litatis”) es el amor guiado por el propio interés; el amor de amistad (“philia”’o
“amicitia”) expresa la comunidn entre las personas y procura el bien del amigo
por el amigo mismo y el amor absoluto (“eros”) que se depliega por la via del
conocimiento metafisico o por medio del encuentro amoroso entre un hombre
y una mujer’(ib.).

El Papa habla del “eros” (impetu amoroso entre el hombre y la mujer), del
“agape” (amor de donacion al otro) y de “philia” (amor de amistad). Destaca
asimismo que en el matrimonio el eros se transforma en agape, es decir, en el
amor por el otro; amor que ya no se busca a si mismo, sino que se convierte
en preocupacion por el otro; en disponibilidad, entrega y sacrificio por él; en
transmision generosa y responsable del don de una vida humana asi como en la
acogida gozosa de esta vida humana. De esta manera se descubre la conciencia
del amor oblativo, el amor verdadero, en el que necesariamente se unen dos
elementos: la dimension ascendente —que es la er6tica— y la dimension descen-
dente, el descubrimiento del otro. .

1.2. El “eros” y el “dgape”

(Tiene algo que ver el amor cristiano con el eros? ;Cual es la actitud del
amor cristiano ante el eros? Son preguntas a las que hemos de dar una respuesta
adecuada siguiendo de cerca la doctrina del Santo Padre.

En principio, el Santo Padre pone de manifiesto que no existe oposicion
entre el eros (amor de atraccidn, ascendente, de encuentro amoroso) y el agape
(amor descendente, de entrega, amor desinteresado), sino que existe una inte-
gracion entre estas dos realidades humanas para alcanzar la felicidad verdadera
del ser humano. Ahora bien, para que se produzca esta integracion es necesario
que el eros sea purificado, y disciplinado, siendo asi curado y saneado en su raiz
para que alcance su verdadera grandeza.

Diferencia: el “eros” designa “el amor humano ascendente —fascinacion
por la gran promesa de felicidad—, vehemente, posesivo” (n.7), que surge de la
indigencia humana y que pretende alcanzar, mediante un proceso inmanente, el
objeto metafisico que sea capaz de satisfacer el hambre de plenitud que anida
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en el corazon humano. El amor cristiano es el amor descendente, oblativo; es
el agape.

Unidad: “en el debate filosofico y teologico, las distinciones entre el eros
y el agape se han radicalizado hasta el punto de contraponerse entre si” (n.7).
Si esto fuera verdad se seguiria que el “eros” es siempre pecado, y que el “aga-
pe” anula, condena y sustituye al eros. Contintia el Santo Padre afirmando: “en
realidad, eros y agape nunca llegan a separarse completamente. Cuanto mas
encuentran ambos, aunque en diversa medida, la justa unidad en la Gnica rea-
lidad del amor, tanto mejor se realiza la verdadera esencia del amor en general
(...) El agape se inserta en el eros” (n.7), liberando a éste de sus defectos y
otorgandole la fuerza necesaria para que no se desvirtiie y pierda su verdadera
naturaleza. “Cuando las dos dimensiones del amor —“eros” y “agape”— se sepa-
ran completamente una de otra se produce una caricatura o una forma mermada
del amor” (n.8).

En definitiva, la Iglesia no intenta condenar el eros, sino presentar el amor
de entrega, de donacion y de gratuidad como enaltecedor del amor de atraccidon
y como apertura al otro. No debemos olvidar que el ser humano esta compuesto
de cuerpo de cuerpo y alma en una intima unidad.

1.3. Dificultades que plantean a los cristianos

* La interpretacion de F. Nietzsche: “el Cristianismo habria dado de beber
al eros un veneno, el cual, aunque no le llevo a la muerte, le hizo degenerar en
vicio (...) La Iglesia, con sus preceptos y prohibiciones, ;no convierte acaso
en amargo lo més hermoso de la vida? ;No pone quizés carteles de prohibicion
precisamente alli donde la alegria, predispuesta en nosotros por el Creador, nos
ofrece una felicidad que nos hace pregustar algo de lo divino?” (n.3).

La respuesta que da el Papa es clara: “el Antiguo Testamento, en modo
alguno rechaz6 el eros como tal, sino que declard la guerra a su desviacion des-
tructora, puesto que la falsa divinizacion del eros que se produce en esos casos
—el Papa los recuerda en este mismo niimero— lo priva de su dignidad divina
y lo deshumaniza (...) El eros ebrio e indisciplinado no es elevacion-éxtasis”
hacia lo divino, sino caida, degradacion del hombre. Resulta asi evidente que
el eros necesita disciplina y purificacion para dar al hombre, no el placer de un
instante, sino un modo de hacerle pregustar en cierta manera lo méas alto de su
existencia, esa felicidad a la que tiende nuestro ser” (n.4). “El eros degradado a
puro “sexo”, se convierte en mercancia, en simple “objeto” que se puede com-
prar y vender; mas atin, el hombre mismo se transforma en mercancia” (n.5).
Por eso el Papa afirma que “hace falta una purificacion y maduracion, que in-
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cluyen también la renuncia. Esto no es rechazar el eros ni “envenenarlo”, sino
sanearlo para que alcance su verdadera grandeza” (n.5).

* Otros afirman que el Cristianismo “ha sido adversario de la corporeidad”
(n.5)

Benedicto X VI responde: “la fe cristiana ha considerado siempre al hom-
bre como uno en cuerpo y alma, en el cual el espiritu y la materia se compene-
tran reciprocamente, adquiriendo ambos, precisamente asi, una nueva nobleza”
(n.5).

* No faltan algunos que se preguntan si el mensaje sobre el amor que nos
han transmitido la Biblia y la Tradicion de la Iglesia tiene algo que ver con la
comin experiencia humana del amor, o mas bien se opone a ella” (n.7).

El Papa responde: “En realidad, eros y 4gape nunca llegan a separarse
completamente. Cuanto mas encuentran ambos, aunque en diversa medida, la
justa unidad en la Gnica realidad del amor, tanto mejor se realiza la verdadera
esencia del amor en general” (n.7).Por otra parte, prosigue el Santo Padre “el
hombre tampoco puede vivir exclusivamente del amor oblativo, descendente.
No puede dar Gnicamente y siempre, también debe recibir. Quien quiere dar
este amor, debe a su vez recibirlo como don” (n.7).

2. LA REVELACION DEL AMOR EN LAS SAGRADAS ESCRITURAS

Después de haber considerado Benedicto X VI la fenomenologia del amor
humano, aborda ahora la contemplacion del amor en la Biblia. El concepto del
amor que nos muestra la Sagrada Escritura procede de la nueva imagen de Dios
y del hombre que ofrece la revelacion biblica.

2.1. La novedad de la fe biblica
2.1.1. La nueva imagen de Dios

A) Algunas imdgenes erroneas de Dios y respuesta a las mismas

El Santo Padre recuerda en primer lugar que algunos proponen unas ima-
genes de Dios que son falsas y que, por tanto, deben ser excluidas. Veamoslas.

- Un Dios indiferente y distante a nuestros problemas y sufrimientos.

Aunque el Papa no sefiale de forma explicita esta imagen falsa de Dios,
se sobreentiende en el texto de su enciclica ya que sale al paso y rechaza esta
concepcidon afirmando: “Dios ha amado tanto al mundo, nos ha amado tanto a
nosotros, que nos ha entregado a su Hijo (cf. Jn 3,16) (1). Efectivamente, Dios
es el Buen Pastor que sale a buscar a la oveja perdida, que acoge con miseri-
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cordia al hijo prodigo, que hace salir el sol sobre buenos y malos, que siempre
nos espera con los brazos abiertos. Dios no es enemigo del hombre, sino que
es su amigo. Dios no es un Dios de muertos sino de vivos ya que no quiere la
muerte del pecador sino que se arrepienta y viva. Dios es mucho més que un
ser extraordinario y muy por encima del hombre que exige ser amado. El Dios
cristiano es el Gnico verdadero, es un Dios que nos quiere y nos ama; un Dios
que es el “Emmanuel”, el Dios con nosotros. Mas atin, un Dios que es Amor.

Jean Claude Barreau escribe a este respecto: “Dios, el Viernes Santo, no
esta del lado de la fuerza, del lado del dinero, del lado de la ley. Dios esta del
lado de las victimas. El se identifica con todos los torturados, con todos los
insultados, con todos los rechazados. El es victima entre ladrones (...). Ya los
profetas habfan anunciado al Justo sufriente: «crecid como un retono delante
de nosotros, como raiz de tierra arida. No tenfa apariencia ni presencia; (le
vimos) y no tenfa aspecto que pudiésemos estimar. Despreciable y desecho de
hombres, vardn de dolores y sabedor de dolencias, como ante quien se oculta
el rostro, despreciable, y no lo tuvimos en cuenta. {Y con todo eran nuestras
dolencias las que €l llevaba y nuestros dolores los que soportaba! Nosotros lo
tuvimos por azotado, herido de Dios y humillado. El ha sido herido por nues-
tras rebeldias, molido por nuestras culpas...Fue oprimido y El se humilld y no
abrio la boca» (53,2-7).

“Es necesario comprender que la sola justificacion de Dios ante el sufri-
miento del inocente es que El mismo vive el sufrimiento del inocente: Dios es
el torturado, el despreciado, el masacrado, el niilo que muere. Jests nos lo dice
con palabras concretas: «Cada vez que habéis hecho alguna cosa al mas peque-
flo de mis hermanos, es a Mi{ a quien lo habéis hecho» (Mt 25,31-46), y la cruz
nos lo confirma”'.

— Un Dios relacionado “con la venganza o incluso con la obligacion del
odio y la violencia” (n.1).

El Papa rechaza también esta imagen deformada de Dios. Benedicto XVI
nos habla con claridad de Dios como “amor” (1 Jn 4,16), como “un amor cer-
cano”, como Alguien “que nos ha amado primero” (1 Jn 4,10), como “un padre
cercano, por supuesto nunca vengativo”. “La pasion de Dios por cada uno de
nosotros se concreta en un amor personal y de predileccion que da sentido a
nuestra existencia” (n.9).

No nos hagamos imagenes de Dios en las que proyectemos nuestros an-
helos y necesidades, en la que nos proyectemos nosotros mismos. Mons. M.
Urena escribe a este respecto: “;Cuantas veces hemos tomado el Santo Nombre

15 J.-C. BARREAU, Qui est Dieu?, Paris, Ed. Du Senil, 1971, 61-63.
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de Dios en vano! jCuantas veces hemos proyectado sobre Dios nuestra propia
imagen, convirtiendo a Dios en un superlativo de nuestro ser pecador y dando
asi de paso razdn a L. Feuerbach, para quien Dios no es mas que la hipdstasis
del ser humano! jCuanto hemos de trabajar por limpiar la verdadera imagen del
ser de Dios de los antropomorfismos con que la humanidad ha venido revis-
tiendo aquélla para poder manipularla y atraerla al propio terreno! jBasta ya de
poner en labios de Dios la voz del rencor y de la ira! Dejemos ser a Dios! jReci-
bamos el ser de Dios y el icono que de si El nos muestra, el icono del amor y de
la misericordia, el Ginico icono que hace justicia a su ser, pues lo ha esculpido El
mismo en nuestros corazones!”'S.

B) ;Quién es Dios?

Dios es la primera palabra de la enciclica. El Papa nos dice que es necesa-
rio conocer a Dios, hablar de El, nombrarlo, testimoniarlo, vivirlo, invocarlo.
Mantengamos viva la memoria de Dios en el mundo en el que no pocos viven
como si Dios no existiera y otros se empefan en desterrar a Dios a los margenes
de la vida publica y de las instituciones mundiales, con el objetivo de “hacer
prevalecer una antropologia sin Dios y sin Cristo”!. Recordemos también
aquellas estremecedoras palabras de Juan Pablo II: “La cultura europea da la
impresion de ser una apostasia silenciosa por parte del hombre autosuficiente
que vive como si Dios no existiera” (/b. n.9), situacion que intenta exportar a
otros paises y lugares del mundo. “En estos tiempos, en los que los hombres
encontramos tanta dificultad para creer en Dios y compaginar nuestra libertad
con la adoracion, es necesario y urgente hablar de Dios, pero hay que hacerlo
con el lenguaje de Jesis, con el tono consolador, liberador y salvador que tiene
en Jests el anuncio del Reino de Dios. La enciclica constituye una verdadera
presentacion de la fe cristiana al hombre contemporaneo™'®.

Para darnos cuenta de la importancia que da al misterio de Dios en su en-
ciclica, es bueno recordar que el Papa, siendo Cardenal, intervino en el Sinodo
Extraordinario sobre Europa en 1992 y afirm6: “La Iglesia habla hoy demasia-
do de s misma, estd demasiado centrada en si misma, preocupada por su propia
estructura, por lo que la confesion del Dios vivo que nos da la vida y el camino,
no resplandece en ella”". Olegario Gonzélez de Cardenal nos sitGia en la buena
pista para nuestra reflexion sobre este tema de tanta importancia: “Desde Platon
y San Agustin hasta Kant y Newman, resuena irreprimible la pregunta: ;Quién
es Dios, quién es el hombre, qué relacidon va de Dios al hombre y del hombre a

16 Mons. M. URENA, “Charlas Cuaresmales, o. c.

17 JuaN PaBLo II, Exhortacion apostolica: “La Iglesia en Europa”, Madrid, San Pablo, n. 9.
18 Mons. F. SEBASTIAN, o. c.

19 J. RATZINGER, Ser cristiano en la era neo-pagana, Madrid, Ed. Emcuentro, 1995, 120.
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Dios? El Absoluto ante el que siempre se sabe implantado el hombre, ;es Poder
o Misericordia, Exigencia o Gracia, Silencio o Palabra? Lo mas grave que le
puede ocurrir a un hombre es tener miedo a Dios, pensar que es su enemigo o
el limite de su libertad, cuando en realidad El es su fuente y su fundamento pe-
rennes. (...) La osadia del cristianismo al definir a Dios como amor determina
también la comprension del hombre y de su forma de vida. No se trata de una
propuesta filosofica o de una reflexion moral sino de una experiencia hecha a la
Iuz de la historia de un pueblo y de un hombre”%.

La Sagrada Escritura manifiesta que Dios ama a Israel al que escogi6 por
pura gracia, y lo ama personalmente: “Su amor es un amor de predileccion: en-
tre todos los pueblos, El escoge a Israel y lo ama, aunque con el objeto de sal-
var precisamente de este modo a toda la humanidad” (n.9). Este amor de Dios
es gratuito, irrevocable, fiel y misericordioso. Es un amor que no se deja vencer
ni por el mal ni por la ingratitud, ni por la rebeldia ni por las infidelidades del
hombre. “El ama, y este amor suyo puede ser calificado sin duda como eros
que, no obstante, es también totalmente dgape” (n.9).

Los profetas Oseas y Ezequiel describen el amor de Dios a su pueblo Israel
sirviéndose de imagenes eroticas audaces?.

* Bl profeta Oseas describe las relaciones de Dios con Israel en términos
de amor y acogida, de ternura y bondad, de misericordia y de perdon...Dios es
como el amante que promete la felicidad a su novia:

“Ahora la voy a seducir: la llevaré al desierto y le hablaré al corazon (...) Y
ella respondera como en los dias de su juventud, como en los dias en que subid
de Egipto (...) Yo te desposaré conmigo para siempre; te desposaré conmigo
en justicia y equidad, en amor y compasion; te desposaré conmigo en fidelidad
y tl conoceras a Yahvé” (Os 2,16-17.21-22). El Papa comenta este texto asi
“Oseas, de modo particular, nos muestra la dimension del agapé en el amor de
Dios por el hombre, que va mucho mas alla de la gratuidad. El pecado de Israel
es concebido como un «adulterio», pues ha roto la Alianza, la union con Dios.
Dios deberia juzgarlo y repudiarlo. Pero no lo desprecia ni lo repudia, sino
que lo perdona. Precisamente en esto se revela que Dios es Dios y no hombre”
(n.10).

“;Como voy a dejarte, Efraim, como entregarte, Israel?...Se me revuelve
el corazon, se me conmueven las entrafias. No cederé al ardor de mi cOlera, no

20 O. GonzaLEz DE CARDEDAL, “Una enciclica: ;Trivilialidad o Genialidad?”, en ABC (13-11-
2006). Ip. Dios; Salamanca, Sigueme, 2004.

21 J. J. FERNANDEZ SANGRADOR, “Los trece atributos (middot) de Dios. Un comentario a Ex.
34,6-7”, en “Coram Deo”. Memorial Juan Luis Ruiz de la Peria, Salamanca, Universidad Pontificia de
Salamanca, 1977, 67-83.
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volveré a destruir a Efraim; que yo soy Dios y no hombre, santo en medio de ti»
(0s.11,8-9)” (n.10). EI Papa comenta este texto diciendo: “el amor apasionado
de Dios por su pueblo, por el hombre, es a la vez un amor que perdona. Un
amor tan grande que pone a Dios contra s{ mismo, su amor contra su justicia. El
cristiano ve perfilarse ya en esto, veladamente, el misterio de la Cruz: Dios ama
tanto al hombre que, haciéndose hombre ¢l mismo, lo acompana incluso en la
muerte y, de este modo, reconcilia la justicia y el amor” (n.10).

El profeta Ezequiel muestra el amor que Dios tiene a Israel por medio
de expresiones e imagenes tomadas del enamoramiento, del noviazgo, de los
esponsales...”Por tu origen y por tu nacimiento eres del pafs de los cananeos; tu
padre era amorreo y tu madre, hitita. El dia de tu nacimiento (...) nadie se fijo
en ti (...) Pasé yo entonces junto a ti y, viéndote patalear en tu sangre, te dije:
“ivive y crece!” (...) Creciste, te desarrollaste (...) Pasé yo entonces junto a ti
y te vi. Era tu tiempo el tiempo de los amores. Tendi entonces sobre ti el borde
mi manto y cubri tu desnudez. Te hice juramento, contraje una alianza contigo
(...) y fuiste mia.(...) pero te prostituiste (...) Pero recordaré mi alianza, la que
hice contigo en los dias de mi juventud, y estableceré a favor tuyo una alianza
eterna (...) Estableceré yo mismo alianza contigo, y sabras que yo soy Yahvé
(16,3-9.15-16.30-31.38.60.62).

* El Segundo Isafas manifiesta que Dios es el esposo que perdona a la es-
posa su infidelidad. Recordemos sus palabras: “Porque tu esposo es tu Hacedor,
Yahvéh Sebaot es su nombre; y el que rescata, el Santo de Israel, Dios de toda
la tierra se llama. Porque como a mujer abandonada y de contristado espiritu,
te llamo6 Yahvéh; y la mujer de la juventud ;es repudiada? —dice tu Dios. Por
un breve instante te abandoné, pero con gran compasion te recogeré. En un
arranque de furor te oculté mi rostro por un instante, pero con amor eterno te
he compadecido —dice Yahvéh tu Redentor” (Is 54,5-8). Dios es alguien que
nos ama y nos ama con tanta intensidad que es capaz de perdonarnos una y mil
veces, siempre. El amor que Dios tiene a Israel es un amor que busca ser amado
por el hombre: “jPueblo mio! ;Qué te he hecho Yo? ;Qué podia hacer por mi
pueblo que no lo haya hecho?” (Is 5,4). Dios ama al hombre con un amor gra-
tuito y misericordioso haciendo asi posible la comunion respetuosa.

* El Cantar de los Cantares, sirviéndose del lenguaje esponsal y amoroso,
expone las relaciones de Dios con Israel. Israel se reconoce como pueblo ele-
gido y se siente amado y querido por Dios. “El matrimonio basado en un amor
exclusivo y definitivo se convierte en un icono de la relacion de Dios con su
pueblo, y a la inversa, el modo de amar de Dios se convierte en la medida del
amor humano” (n.11).El amor de Dios puede ser acogido o rechazado, pero
Dios no se vuelve atras: “el amor es fuerte como la muerte; su celo es obstinado
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como el sheol; saetas de fuego, sus saetas, una llama de Yahvéh. Grandes aguas
no pueden apagar el amor, ni los rios anegarlo” (Ct 8,6-7).

2.1.2. La imagen del hombre

“La primera novedad de la fe biblica, como hemos visto, consiste en la
imagen de Dios; la segunda, relacionada esencialmente con ella, la encontra-
mos en la imagen del hombre” (n.11). Veamoslo.

“La narracidn biblica de la creacidon habla de la soledad del primer hom-
bre, Adan, al cual Dios quiere darle una ayuda. Ninguna de las otras criaturas
puede ser esa ayuda que el hombre necesita (...). Entonces Dios, de una costilla
del hombre, forma a la mujer y se la presenta al hombre. Ahora Adan encuentra
la ayuda que precisa: “iEsta si que es hueso de mis huesos y carne de mi car-
ne!” (Gn 2,23) (...) En la narracion biblica (...) aparece la idea de que el hom-
bre es de alglin modo incompleto, constitutivamente en camino para encontrar
en el otro la parte complementaria para su integridad, es decir, la idea de que
solo en la comuniodn con el otro sexo puede considerarse “completo”.Asi, pues,
el pasaje biblico concluye con una profecia sobre Adan: “Por eso abandonara
el hombre a su padre y a su madre, se unird a su mujer y seran los dos una sola
carne” (Gn 2,24) (n.11), como una sola persona.

El Santo Padre indica que en este relato yahvista hay dos aspectos impor-
tantes:

Uno: “el eros esta como enraizado en la naturaleza misma del hombre,
varon y mujer. Adan se pone a buscar y “abandona a su padre y a su madre”
para unirse a su mujer; sblo ambos conjuntamente representan a la humanidad
completa, se convierten en una sola carne” (n.11).

Dos: “en una perspectiva fundada en la creacion, el “eros” orienta al hom-
bre hacia el matrimonio, un vinculo marcado por su caracter tnico y definitivo;
asi, y solo asi, se realiza su destino intimo. A la imagen del Dios monoteista
corresponde el matrimonio mondgamo. El matrimonio basado en un amor ex-
clusivo y definitivo se convierte en el icono de la relacion de Dios con su pue-
blo y, viceversa, el modo de amar de Dios se convierte en la medida del amor
humano” (n.11).

Sigamos desentraiiando la naturaleza del hombre:

El hombre y la mujer han sido creados por Dios a su imagen y semejanza y
Dios es amor. Por eso, el hombre y la mujer son cada uno un misterio de amor.
El ser humano lleva inscrito y grabado el sello del amor de Dios en si mismo.
El Santo Padre posteriormente insiste en esto mismo: “desde la Ilustracion, al
menos una parte de la ciencia se dedica con empefio a buscar una explicacion
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del mundo en la que Dios serfa superfluo. Y si eso fuera asi, Dios serfa inatil
también para nuestra vida. Pero cada vez que parecia que este intento habia te-
nido éxito, inevitablemente resultaba evidente que las cuentas no cuadran (...)
Sin Dios no cuadran. En resumidas cuentas, quedan dos alternativas: ;Qué hay
en el origen? La Razon creadora, el Espiritu creador que obra todo y suscita el
desarrollo, o la Irracionalidad que, carente de toda razon, produce extrahamen-
te un cosmos ordenado de modo matematico, asi como el hombre y su razon.
Esta, sin embargo, no serfa mas que un resultado casual de la evolucion y, por
tanto, en el fondo, también algo irracional (...) Los cristianos creemos que en
el origen esta el Verbo eterno, la Razon y no la Irracionalidad. Con esta fe no
tenemos necesidad de escondernos. No debemos tener miedo de encontrarnos
con ella en un callejon sin salida. Nos alegra poder conocer a Dios. Y tratamos
de hacer ver también a los demaés la racionalidad de la fe (...) Creemos en el
Dios que es Espiritu Creador, Razon creadora, del que proviene todo y del que
provenimos también nosotros”. Ahora bien continia el Santo Padre: “Esta Ra-
zon creadora es Bondad. Es Amor. Tiene un rostro. Dios no nos deja andar a
tientas en la oscuridad. Se ha manifestado como hombre. (...) Dios ha asumido
un rostro humano. Es tan grande que se puede permitir hacerse muy pequeho.
Dios ha asumido un rostro humano (cf. Jn 14,9)*.

El hombre “esta compuesto de alma y cuerpo”. “Si el hombre fuera sola-
mente espiritu y rechazara la carne, el espiritu y el cuerpo perderian su digni-
dad. Si, por el contrario, repudiara el espiritu, y considerara la materia como la
Gnica realidad, se malograria también su dignidad excelsa” (n.5).

El hombre es uno: “la fe cristiana ha considerado siempre al hombre como
uno en cuerpo y alma, en el cual espiritu y materia se compenetran reciproca-
mente, adquiriendo ambos, precisamente asi, una nueva nobleza” (n.5)*.

El hombre, “creado por Dios en la justicia, por instigacion del demonio, en
el propio exordio de la historia, abus6 de su libertad, levantandose contra Dios
y pretendiendo alcanzar su propio fin al margen de Dios” (GS 13). Pero Dios no
abandon6 al hombre en el abismo del pecado, de la muerte y de la condenacidon
eterna, sino que salid en su busca tendiéndole la mano para que lo encuentre
quien lo busca....Y tanto nos amd que cuando se cumplid la plenitud de los
tiempos, nos envio a su Hijo para que realizara su proyecto y designio de salva-
cion. En la vida y en la muerte somos ya del Sefior. Les invito a leer unos textos

22 Homilia en la Santa Misa en la explanada de Isling - Ratisbona (Alemania); 12-IX-2006
en http://www.vatican.va/holy_father/benedict_xvi/homilies/2006/documents/hf_ben-xvi_hom_
20060912_regensburg_sp.html. Consultado el 10 de octubre de 2006.

23 J. L. Ruiz DE LA PENA, “Jesucristo y la comprension del hombre” en AA.VV., Salvador del
mundo,. Salamanca, Secretariado Trinitario, 1997, 133-147; K. RAHNER, Curso fundamental sobre la
fe, Barcelona, Herder, 1979.
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de la Constitucion Pastoral sobre la Iglesia “Gaudium et Spes”, nn 10 y 22, del
Concilio Vaticano II*.

2.1.3. En torno a la identidad del cristiano

La enciclica de Benedicto XVI nos permite redescubrir la identidad el cris-
tiano en esta época en que tantas dudas se propagan sobre la naturaleza del “ser
cristiano”: “No se comienza a ser cristiano por una decision ética o una gran
idea, sino por el encuentro con un acontecimiento, con una Persona, que da un
nuevo horizonte a la vida y, con ello, una orientacidon decisiva” (n.1). Es verdad
que el Cristianismo contiene una doctrina dogmatica y moral, una concepcion
de la naturaleza, de la vida y del destino del hombre, asi como un mensaje de
esperanza para la humanidad entera. Pero el Cristianismo es ante todo y sobre
todo una Persona, Jesucristo, el Hijo de Dios hecho hombre para salvarnos:
“Porque tanto amd Dios al mundo que dio a su Hijo Gnico, para que todo el que
crea en El no perezca, sino que tenga vida eterna, pues Dios no ha enviado a
su Hijo al mundo para que condene al mundo sino para que el mundo sea salvo
por EI” (Jn 3,16-17).

En esta linea escribe Mons. Atilano: “Conocer el amor que Dios nos tiene
y creer en El serd siempre la opcion fundamental del cristiano, puesto que no
somos seguidores de una idea o simples defensores de unos comportamientos
éticos, sino de una persona, Jesucristo, que nos busca, nos llama y envia para
vivir como hijos amados del Padre. Este encuentro con Jesucristo abre nuevos
horizontes a nuestra vida y nos ofrece la posibilidad de orientar toda la existen-
cia con una orientacion decisiva. El cristiano es aquel que, al descubrir el amor
de Dios como un regalo inmerecido, abre su mente y su corazon para acogerlo
y vive su existencia como respuesta al don del amor que cada dia viene a su
encuentro en la persona de Jesucristo™.

Desde estas claves, podemos entrar en didlogo con E. Kant que intentd re-
ducir el Cristianismo a moral o, en todo caso, hacerlo pasar por la aduana de la
moralidad para convalidar su propuesta y otorgarle derecho de ciudadania en la
sociedad: “no es esencial y por tanto no es necesario saber lo que Dios ha hecho
por el hombre sino saber lo que tiene que hacer él mismo para hacerse digno
de la asistencia divina” (E. Kant). La respuesta que da la Enciclica a esta inter-
pretacion se coloca en otro nivel ya que Dios nos ha amado primero y nosotros
tenemos que transmitir ese amor. “Soy amado, luego existo” (San Agustin). “El
amor de Dios nada presupone en las cosas que no haya sido creado por Dios”

24 O. GonzALEZ DE CARDEDAL, La entraiia del cristianismo, Salamanca, Secretariado Trinita-
rio, 1997; cf. sobre todo, pp. 103-342.
25 Carta Pastoral; Boletin Oficial del Obispado de Ciudad Rodrigo, 4-11-2006.
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(Sto. Tomas de Aquino). El amor nos precede, es anterior a todo. Kant se coloca
en las antipodas del cristianismo (O. G. de Cardedal).

Teniendo en cuenta estas enseflanzas y sabiendo que en nuestro tiempo se
estd oscureciendo o perdiendo la identidad del “ser cristiano”, nos ha parecido ne-
cesario recordar los rasgos esenciales que constituyen la identidad del cristiano:

— Cree en Dios (n.1). El cristiano sabe que Dios, del que él se recono-
ce como hijo en el Hijo, es el Dios que ama a todos los hombres. Ser
cristiano significa reconocer a Dios como origen fundante, centro de la
realidad y de nuestra vida personal y regazo final del ser humano. La
adoracion a Dios lleva al hombre a ser realmente libre, enteramente per-
sona. De esta adoracion nace la verdadera igualdad entre los hombres y
la auténtica fraternidad universal.

— Confiesa que Jestis de Nazaret es el Mesias, el Seor, el Hijo de Dios
y, en este sentido, Dios mismo (n.13). El cristiano se sabe discipulo de
Jesucristo en quien Dios se revela como Padre de una forma nueva.

— Tiene como estilo de vida el seguimiento de Jess (n.13) por los cami-
nos del Reino que son las bienaventuranzas. El modelo referencial para
el cristiano es Jesucristo, “camino, verdad y vida” (Jn 14,6).

— Vive en comunion eclesial (n.25). Por el bautismo fue hecho miembro
de la Iglesia, por eso no debe vivir al margen de la vida y mision de la
Iglesia. En la Iglesia, el cristiano vive su identidad, participa en la Eu-
caristfa, recibe los sacramentos.

— Se compromete en la renovacion y transformacion del mundo (n.28).
Escucha el clamor de Dios en el grito de los pobres (n.20).

— Vive en esperanza “a la que ha sido engendrado” (1 P. 1,4) alimenta-
da en la oracion y en los sacramentos (nn. 18 y 39) de la Vida Eterna.
En efecto un cristiano se caracteriza por ser alguien que espera. Esta
esperanza la tenemos en Cristo-Jes@is pues la fe cristiana nos dice que
en Jesucristo se esclarece el enigma de los origenes (protologia) (cf. Ef
1,1-6) y el término final de la historia (escatologia) (cf. Rm 8,18-22).

2.2. Jesucristo, el amor de Dios encarnado

“La verdadera originalidad del Nuevo Testamento no consiste en nuevas
ideas, sino en la figura misma de Cristo, que da carne y sangre a los conceptos:
un realismo inaudito” (n.12).

2.2.1. La encarnacidn del Verbo, el acontecimiento de los siglos

“El Verbo se hizo hombre y habitd entre nosotros” (Jn 1,14; cf. Ga 4,4). El
Hijo de Dios se ha hecho hombre en el seno virginal de Maria por obra del Es-
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piritu Santo. “Se ha hecho semejante en todo a nosotros” (cf. Hb 2,17), excepto
en el pecado” (Hb 4,15). Ha puesto su tienda en nuestra orilla y nos ha hablado
en nuestro dialecto. “Con su encarnacion se ha unido en cierto modo con todo
hombre” (GS 22) y “manifiesta plenamente el hombre al propio hombre y le des-
cubre la sublimidad de su vocacidon” (GS 22). La Encarnacién del Verbo es el “si”
elocuente y definitivo de Dios al hombre, que asume toda la potencialidad de lo
humano para llevarlo a su cumplimiento total: “El Hijo de Dios se ha hecho hom-
bre, para que los hombres llegaramos a ser hijos de Dios”. Cristo no ha entrado en
la historia ni se ha hecho hombre para amputar ninguna dimension de lo humano,
sino para llevarlas a su plenitud, asumiéndolas, purificindolas, renovandolas, ele-
vandolas ya que “la gracia no destruye la naturaleza, sino que la perfecciona™.

2.2.2. Dios se revela en Jestus de Nazaret

Si queremos conocer el misterio de Dios debemos acercarnos a Jess “A
Dios nadie lo ha visto jamas; el Hijo Ginico, que est4 en el seno del Padre, El lo
ha contado” (Jn 1,18). “El que me ha visto a Mi, ha visto al Padre” (Jn 14,9).
San Juan de la Cruz tiene unas palabras admirables que queremos recordar
aqui: “En darnos como nos dio a su Hijo, que es una palabra suya —que no tiene
otra—, todo nos lo hablo junto y de una sola vez en esta sola Palabra, y no tiene
mas que hablar” (Subida al Monte Carmelo 11,22,3). En virtud de la Encarna-
cion, Jests de Nazaret es el rostro humano y visible de Dios y nos lo revela. El
propio Benedicto XVI manifiesta posteriormente que “sabemos quién es Dios
por medio de Jesucristo, por medio del Ginico que es Dios. Por medio de El en-
tramos en contacto con Dios”?.

El Santo Padre comenta estos textos biblicos asi: “Nadie ha visto a Dios
tal como es en si mismo. Y, sin embargo, Dios no es del todo invisible para
nosotros, no ha quedado fuera de nuestro alcance. Dios nos ha amado primero
(cf. 1 Jn 4,10), y este amor de Dios se ha aparecido entre nosotros, se ha hecho
visible, pues “Dios envid al mundo a su Hijo (nico para que vivamos por me-
dio de éI” (I Jn.4,9). Dios se ha hecho visible: en Jesis podemos ver al Padre
(cf. Jn 14,9)” (n.17). K. Rahner escribe a este respecto: “Cristo es la presencia
real en la historia del triunfo escatologico de la misericordia de Dios (...) En la
encarnacion abraz6 Dios al mundo radical y definitivamente en su misericordia.

26 CONG. PARA LA DOCTRINA DE LA FE, “El Misterio del Hijo de Dios” (21-1I-1972); Ip., “De-
claracion “Dominus Iesus”,6-VIII-2000). CoMISION TEOLOGICA INTERNACIONAL, “La Conciencia que
Jests tenfa de s{ mismo y de su mision” (Octubre — 1985).

27 Homilfa en la celebracion ecuménica de las Visperas. Ratisbona. 12-1X-2006;, en http://
www.vatican.va/holy_father/benedict_xvi/homilies/2006/documents/hf_ben-xvi_hom_20060912_ves-
pri-regensburg_sp.html. COnsultado el 10 de octubre de 2006.
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Con la encarnacion queda ya toda la redencion formalmente predefinida, si bien
todavia debe llevarse a cabo mediante el sufrimiento de la muerte (...)"%.

2.2.3. Jestis de Nazaret, manifestacion visible e historica del amor de Dios

En Jests de Nazaret se han revelado y hecho visibles el amor y la ternura de
Dios que culminan en su muerte redentora en la cruz en la que “nos amd hasta
el extremo” (Jn 13,1) con un amor desmedido, sin medida. Es verdad que Dios
en el Antiguo Testamento actu6 a favor de Israel y del hombre con una miseri-
cordia entranable, cercana, solicita; ahora, cuando se ha cumplido el tiempo (cf.
Ga 4,4), “el actuar de Dios en el AT adquiere ahora su forma dramatica, puesto
que, en Jesucristo, el propio Dios va tras la «oveja perdida», la humanidad do-
liente y extraviada” (n.12). El propio Benedicto X VI dice con posterioridad: “En
Jesucristo esa actitud amorosa y perdonadora de Dios en el Antiguo Testamento
alcanza su forma extrema, inaudita y dramatica, pues en El Dios se hace uno de
nosotros, nuestro hermano, e incluso sacrifica su vida por nosotros”?.

2.2.4. ;Donde y como se manifiesta el amor de Dios en Jess?

A) En la acogida que ofrece a los pecadores

La cercania y el amor de Jests a los pecadores provocd extraheza, criticas,
protestas de quienes se crefan justos hasta el punto de que se escandalizaban y
decian: “;por qué vuestro maestro come con los publicanos y los pecadores?”
(Mt 9,11). “; Como t0 das a estos Gltimos igual que a nosotros...?” (Mt 20,12).
“Y ahora que ha venido ese hijo tuyo, que ha devorado tu hacienda con pros-
titutas, has matado para él el novillo cebado” (Lc 15, 30). Ante las criticas y
acusaciones que los fariseos le hacen, Jeslis responde a estas contandoles la
parabola del Hijo prédigo” (cf. Lc 15,11-32).

B) En sus encuentros con las personas

“Dame de beber”, dice Jeslis a la samaritana (Jn 4, 7); “ven y sigueme”
(Mc 10,21), dice al joven rico; “invitame a tu mesa” (Lc 19,5), dice a Zaqueo,
y a otros muchos. “Cuando Jestis habla en sus parabolas del pastor que va tras

28 K. RAHNER, La Iglesia y los sacramentos, Barcelona, Herder, 1964, 14-15. Cf. E. H. ScHI-
LLEBEECKX, Cristo, sacramento del encuentro con Dios, San Sebastian, Dinor, 1965, 22-29. K. RAH-
NER, Curso fundamental sobre la fe, Barcelona, Herder, 1979; D. BOROBIO, La celebracion en la Igle-
sia, I, Salamanca, Sigueme, 1987, 377-380; T. SCHNEIDER, Signos de la cercania de Dios, Salamanca,
Sigueme, 1982; 30-38.

29 Discurso a la IV Asamblea Eclesial Nacional de Italia; Verona, 19-X-2006, en http://www.
vatican.va/holy_father/benedict_xvi/speeches/2006/october/documents/hf_ben-xvi_spe_20061019_
convegno-verona_sp.html. Consultado el 5 de noviembre de 2006.
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la oveja descarriada, de la mujer que busca el dracma, del padre que sale al en-
cuentro del hijo prodigo y lo abraza, no se trata de meras palabras, sino que es
la explicacion de su propio ser y actuar” (n.12).

C) En su muerte en la cruz

Benedicto XVI, en su enciclica, reflexiona sobre la cruz de Cristo desde
la perspectiva del amor: “en su muerte en la cruz se realiza ese ponerse Dios
contra s{ mismo, al entregarse para dar nueva vida al hombre y salvarlo: esto es
amor en su forma mas radical” (n.12). El mismo Papa, siendo Cardenal, dice en
otro lugar: “El Crucificado es el icono de Dios porque es la aparicion del amor,
y por eso la cruz es su glorificacion”. Vemos, pues, que en el misterio de la
muerte de Cristo en la cruz, Dios nos muestra su amor inmenso. Mons. Elias
Yanes escribe en esta linea: “En la muerte de Cristo, Dios Padre nos ofrece su
perdon. Nosotros pecadores no tenemos el poder ni la capacidad de recuperar
nuestra amistad con Dios (...) Para salir de nuestro pecado es absolutamente
necesaria la iniciativa de Dios, su misericordia y su poder santificador; es pre-
ciso que Dios quiera perdonarnos y llamarnos de nuevo a la amistad con El. Su
amistad es un don gratuito. El no puede concedérnoslo si nosotros no renun-
ciamos a nuestros pecados, es decir, a nuestra enemistad contra El. Pero esta
renuncia a nuestras culpas so6lo es posible con la fuerza del Espiritu Santo*.

La cruz, instrumento de suplicio y de ignominia, se ha convertido en signo
de amor, de salvacidon, de vida y de gloria.. En la cruz, el Padre nos ama con un
amor que nos sobrecoge y sobrepasa ya que nos entrega a su Hijo que nos ama
hasta el extremo de entregarse por todos. La riqueza del amor de Dios manifies-
ta todo su esplendor con el “sufrimiento de Dios”** en la humanidad del Hijo.
“Este gran Dios nuestro, humillado y crucificado” es mas amigo del hombre
que el hombre mismo. El propio Benedicto X VI dijo en una parroquia de Roma,
recordando su enciclica “Deus caritas est”: “La cruz —la entrega que hace de si
mismo el Hijo de Dios— es, en definitiva, el signo por excelencia que se nos ha
dado para comprender la verdad del hombre y la verdad de Dios: todos hemos
sido creados y redimidos por un Dios que por amor entregd a su Hijo Gnico™*.
La ofrenda de Jesucristo en la Cruz y en la Eucaristia es un acto de amor que no

30 Un canto nuevo para el Serior, Salamanca, Sigueme, 1999, 35.

31 “Pregdn de Semana Santa en Alcaniz 20067, en Boletin Eclesidstico Oficial del Arzobispado
de Zaragoza, ano CXL, abril 2006, n.4, 279.

32 JuaN PaBLo II, Enc. “Dominum et vivificantem”, Madrid, PPC, 1986, 39.

33 S.JuaN DE LA CRruUZ, “Carta a la M. Ana de Jesas”, en Obras completas, Madrid, BAC, 1982,
898.

34 “Homilia en la Parroquia de “Dios, Padre Misericordioso”, Roma, 26-111-2006. http://www.
vatican.va/holy_father/benedict_xvi/homilies/2006/documents/hf_ben-xvi_hom_20060326_parroc-
chia-roma_sp.html. Consultado el 15 de octubre de 2006.
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cesara jamas ya que Jesucristo continia amandonos con el mismo amor con que
nos amo en la cruz: “Cristo esta vivo para interceder por nosotros” (Hb 7,25; cf.
Hb 5,7-10).

En la cruz, podemos contemplar y, en cierto modo, comprender lo que sig-
nifica “Dios es amor” (1 Jn 4,18). Y “a partir de all{ se debe definir ahora qué es
el amor. Y, desde esa mirada, el cristiano encuentra la orientacion de su vivir y
de su amar” (n.12). Contemplar a Jesucristo crucificado no es algo puramente
externo, pasajero. No podemos mirar al Crucificado con la mirada de un espec-
tador, ni con la de un transetnte sino con la mirada creyente y amorosa ya que
ésta es la Gnica que nos capacita para asumir y compartir sus sufrimientos y
ponernos enteramente en las manos de Dios.

Acerquémonos ahora a San Juan. Leamos sin prisas y meditemos con
hondura sus escritos; descubriremos sorprendidos gratamente que en la encar-
nacion, vida, pasion y muerte de Jesls se revela el amor con que Dios nos ama
y ademads se manifiesta el mismo ser de Dios: “Dios es amor™:

“Dios es amor. En esto se manifestd el amor que Dios nos tiene: en que
Dios envid al mundo a su Hijo Gnico para que vivamos por medio de El. En
esto consiste el amor: no en que nosotros hayamos amado a Dios, sino en que
El nos amd primero y nos envid a su Hijo como propiciacion por nuestros peca-
dos” (1 Jn 4,8-10).

“Y nosotros hemos conocido el amor que Dios nos tiene, y hemos creido
en ¢l. Dios es Amor y quien permanece en el amor permanece en Dios y Dios
en €l (...) Nosotros amemos, porque El nos am6 primero” (1 Jn 4,16.19).

Terminemos este apartado con unas nuevas palabras del Santo Padre: “Dios
ha asumido un rostro humano. Nos ama hasta el punto de dejarse clavar por no-
sotros en la cruz, para llevar los sufrimientos de la humanidad hasta el corazon
de Dios. Hoy, que conocemos las patologias y las enfermedades mortales de la
religion y de la razon, las destrucciones de la imagen de Dios a causa del odio y
del fanatismo, es importante decir con claridad en qué Dios creemos y profesar
con conviccion este rostro humano de Dios. S6lo esto nos impide tener miedo
a Dios, un sentimiento que en definitiva es la raiz del atefsmo moderno. So6lo
este Dios nos salva del miedo del mundo y de la ansiedad ante el vacio de la
propia vida. S6lo mirando a Jesucristo, nuestro gozo en Dios alcanza su pleni-
tud, se hace gozo redimido™. “La cruz es el “si”” extremo de Dios al hombre,
la expresion suprema de su amor y el manantial de la vida plena y perfecta, Por

35 “Homilfa en la Santa Misa, en la explanada de Isling — Ratisbona, 12-IX-2006”, o. c.
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consiguiente, contiene la invitacidon mas convincente a seguir a Cristo por la
senda de la entrega de si mismo™™*.

2.2.5. En su resurreccion

El amor de Dios también se muestra y se revela en la resurreccion de Jesus.
Es verdad que en la enciclica no aparece de forma explicita este apartado, con
todo nos parece que es bueno insertarlo aqui, aunque de forma breve. En efecto,
la resurreccion de Jesas es el signo del amor del Padre a su Hijo. Dios no aban-
dono a su Hijo Amado al poder de la muerte, sino que lo resucitd, lo glorificd y
“le dio el Nombre sobre todo nombre” (Flp 2,9ss.)”.

2.3. Adentrémonos en el misterio de la Eucaristia
2.3.1. La entrega de Cristo perpetuada en la Eucaristia

Prosigamos nuestra reflexion. El amor de Dios que se ha hecho visible en
las curaciones de los enfermos, en el perdon a los pecados y en la entrega de Je-
stis hasta morir crucificado en la cruz por la humanidad, permanece presente en
el mundo en la celebracion sacramental de la Eucaristia. “Jests ha perpetuado
este acto de entrega —su muerte en la cruz— mediante la institucidon de la Euca-
ristia durante la Ultima Cena” (n.13). Antes de ser entregado a la muerte, Jesas,
como prueba y signo de su inmenso amor a los hombres, instituyo6 la Eucaristia,
sacramento de amor. En efecto, “El anticipa su muerte y resurreccion, dandose
a s mismo a sus discipulos en el pan y en el vino, su cuerpo y su sangre como
nuevo mand” (cf. Jn 6,31-33). (n.13). Profundas palabras de Benedicto XVI
que expresan la fe de la Iglesia Catdlica y que nosotros, cristianos del s. XXI,
nos gloriamos de profesar por gracia de Dios y transmitir a las generaciones
emergentes por la misericordia de Dios.

San Pablo recuerda a los cristianos de Corinto que “el Sefor Jesus, la noche
en que fue entregado, tomd pan, y después de dar gracias, lo partio y dijo: “Este
es mi cuerpo que se da por vosotros; haced esto en recuerdo mio”. Asimismo
también el caliz después de cenar diciendo: “Este caliz es la Nueva alianza en
mi sangre. Cuantas veces lo bebieres, hacedlo en recuerdo mio” (1 Co 11,23-
25). La salvacidon redentora de Jesucristo se actualiza sacramentalmente en la
Eucaristia, por lo que es portadora de gracia en la historia humana para el ser
humano. Ahora podemos darnos cuenta y entender que en la Iglesia primitiva

A

se utiliza la misma palabra “agape” (= amor) para designar el amor de Dios y la

36 BEeNEDICTO X VI, “Discurso a la IV Asamblea”, o. c.
37 F. GiuLio BRAMBILLA, El Crucificado Resucitado, Salamanca, Sigueme, 2003.
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Eucaristia. En efecto, en la Eucaristia el amor de Dios (agape) nos llega corpo-
ralmente para seguir actuando en nosotros y por nosotros?.

2.3.2. Nuestra participacion en la Eucaristia y sus frutos

El Padre, movido por su amor, nos invita a participar en el Banquete Eu-
caristico, en el que somos envueltos por el amor, la ternura y la misericordia de
Dios. No pongamos excusas para no aceptar su invitacion (Mt 22,5-6), ni nos
neguemos a entrar en el banquete preparado, como el hijo mayor de la parabola
(cf. Lc 15,28-30).

Mas afin, en el banquete eucaristico, somos implicados en la entrega de Je-
sis a nosotros. jQué bien lo expresa el Santo Padre! “La Eucaristia nos adentra
en el acto oblativo de Jestis. No recibimos solamente de modo pasivo el Logos
encarnado, sino que nos implicamos en la dindmica de su entrega” (n.13).

Finalmente, tomemos conciencia de que al participar dignamente en la
Eucaristia, los bautizados participamos del dinamismo del amor que aquella en-
cierra. En efecto, en la Eucaristia, “la imagen de las nupcias entre Dios e Israel
se hace realidad de un modo antes inconcebible: lo que antes, en el Viejo Testa-
mento, era estar frente a Dios, se transforma ahora, en el Nuevo Testamento, en
union con El por la participacion en la entrega de Jesis, incruentamente hecha
acto en el Santisimo Sacramento del Altar” (n.13).

2.3.3. La Eucaristfa, el alimento de los peregrinos

La Eucaristia es el alimento de los que peregrinamos por este mundo hacia
la Casa del Padre. Los que estan cansados y agobiados, los que tienen hambre
y sed de salvacion encontraran en la Comunidn eucaristica ayuda y fortaleza
(cf. Mt 5,6; 11,28). Los necesitados de salud y consuelo, de justicia, libertad
y esperanza, de misericordia y perdon, encontraremos en la Eucaristia ayuda,
alivio, vida.

2.3.4. La Eucaristia, manantial inagotable de la comunion de la Iglesia

Benedicto X VI nos recuerda que la Eucaristia es también fuente de la co-
munion de la Iglesia: “En la comunion sacramental yo quedo unido al Sehor
como todos los demas que comulgan: “El pan es uno, y asi nosotros, aunque

38 J. BETz: “Sintesis teologica del Misterio Eucaristico”, en Sacramentum Mundi, 2, Barcelona,
Herder, 1972, cols. 951-972. M. GESTEIRA GARZA, La Eucaristia, misterio de comunion, Madrid, Ed.
Cristiandad, 1983; O. GoNzALEZ DE CARDENAL, “La entrana...”, o. c.; G. L. MULLER, “La celebracion
sacramental de la koinonfa humano-divina” en Dogmadtica, Barcelona, Herder, 1998, 695-726; J. AL-
DAZABAL, La Eucaristia, Barcelona, Centre de Pastoral Littrgica, 1999; D. BorosIo, La Eucaristia,
Madrid, BAC, 2000.
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somos muchos, formamos un solo cuerpo, porque comemos todos del mismo
pan”, dice San Pablo (1 Co 10,17). La unidén con Cristo es al mismo tiempo
union con todos los demaés a los que El se entrega. No puedo tener a Cristo sdlo
para mf; inicamente puedo pertenecerle en union con todos los que son suyos o
lo seran. La comunion me hace salir de mi mismo para ir hacia El y, por tanto,
también hacia la unidad con todos los cristianos. Nos hacemos “un cuerpo”,
aunados en una (inica existencia. Ahora, el amor a Dios y al projimo estan real-
mente unidos: el Dios encarnado nos atrae a todos hacia S{”” (n.14). La comu-
nion eucaristica comporta y exige darse al otro y acogerlo como el hermano que
nos es dado por Dios y que nos enriquece. La fraternidad no se realiza si cada
uno se encierra en si mismo y en sus intereses.

2.3.5. La Eucaristia, fuente permanente de la mision de la Iglesia

La fuente de la mision de la Iglesia no es de orden sociologico, sino teo-
logico ya que encuentra en la Eucaristia su fuente y su culmen (LG 11). Y mas
alla de la Eucaristia afirmamos que ese manantial de la mision de la Iglesia es
Dios que es Amor:

“Toda la actividad de la Iglesia es una expresion de un amor que busca el
bien integral del ser humano: busca su evangelizacion mediante la Palabra y los
Sacramentos (...); y busca su promocion en los diversos ambitos de la actividad
humana” (n.19). Desentrafiemos la mision de la Iglesia:

A) La accion evangelizadora

La Eucaristia, cima y plenitud de la iniciacion cristiana, es también el
manantial de la mision de la Iglesia. Los que participan en la Eucaristia y han
reconocido la presencia del Sefor, han de escuchar continuamente el mandato
misionero de Jestis como dirigido a cada uno: “Id al mundo entero y haced
discipulos mios a todas las gentes” (Mt 28,19). Se trata del primer anuncio
cuya finalidad es suscitar la fe, la conversion y la adhesion a Jesucristo y a su
Evangelio. Al terminar la celebracion de la Eucaristia, el Sacerdote nos dice:
“id, la Misa ha terminado”. Estas palabras indican con claridad que los que
hemos participado en la Eucaristia tenemos que ser testigos ante los demas del
Misterio que hemos celebrado y vivido en la Santa Misa. Todo cristiano es un
enviado, un misionero®.

39 Mons. F. SEBASTIAN, “La transmision de la fe en la Espafia actual”, en AA. VV., Antropolo-
gia y fe cristiana. IV Jornadas de Teologia, Santiago de Compostela, Instituto Teoldgico compostela-
no, 2003; 332-352.
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B) La accion catequética

Desde la Eucaristia surge también la “accion catequética” orientada toda
ella a educar la fe. Cuidemos con atencidn la educacion cristiana de los nifios,
de los adolescentes y de los jovenes. La catequesis se configurara como ca-
tequesis al servicio de la Iniciacion cristiana procurando una ensehanza y un
aprendizaje convenientemente prolongado, de toda la vida cristiana (cf. AG
14). La catequesis debera estar vinculada a la participacion sacramental en la
vida de la Iglesia y al servicio de la caridad, y ha de ayudar a los cristianos a
fortalecer su identidad. Invitemos a los padres a que sean ellos mismos los que
participen en la “catequesis familiar” ya que “la familia cristiana ha de cumplir
su mision insustituible en el despertar a la fe y en su transmision a las nuevas
generaciones”. Esto exige de los Pastores clarividencia, paciencia y perseveran-
cia. No nos desanimemos ante las dificultades que encontremos en el camino
del servicio catequético. Pongamos de nuestra parte todo lo que podamos, y
confiemos siempre en la accion discreta pero real y fecunda del Espiritu, prota-
gonista de la nueva evangelizacion®.

C) La “missio ad gentes”

La mision “ad gentes” (cf. RMi. n.34). Aunque no exista un paragrafo en
la enciclica en el que el Papa hable expresamente de la “mision ad gentes”, si
hay expresiones del Papa que nos hablan de la Eucaristia como manantial de
esta mision: “La fuerza del Cristianismo se extiende mas alla de las fronteras
de la fe cristiana” (n.31). La expresion “mas alld” no es solo ni principalmente
de ambito geografico, sino también cultural y sociol6gico”™'. Otra afirmacion
misionera de la enciclica es la siguiente: “El Espiritu es la fuerza que transfor-
ma el corazon de la comunidad eclesial para que sea en el mundo testigo del
amor del Padre, que quiere hacer de la humanidad, en su Hijo, una sola familia”
(n.19).

Benedicto XVI discierne el contenido de la mision de la Iglesia: “la mi-
sion, si no estd orientada por la caridad, es decir, si no brota de un profundo
acto de amor divino, corre el riesgo de reducirse a mera actividad filantropica y
social. En efecto, el amor que Dios tiene por cada persona constituye el centro
de la experiencia y del anuncio del Evangelio, y los que lo acogen se convierten
a su vez en testigos. El amor de Dios que da vida al mundo es el amor que nos

40 Cf. CoNrERENCIA EPISCOPAL ESPANOLA, Plan pastoral de la CEE, 2006-2010 (27-31 de mar-
7o de 2006), Madrid, Edice, 2006, n 14.

41 J. ESQUERDA BIFET, Deus caritas est. Comentarios y texto de la Enciclica de Benedicto XVI,
Valencia, Edicep, 2006.
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ha sido dado en Jesus, Palabra de salvacion, imagen perfecta de la misericordia
del Padre celestial™*.

2.3.6. La Eucaristia y el servicio a los pobres

“Una Eucaristia que no comporte un ejercicio practico del amor es frag-
mentaria en si misma” (n.14). Esta afirmacion del Santo Padre es interpelante
porque nos invita a asumir una espiritualidad encarnada, humanizadora, funda-
mento de una fraternidad universal y de un compartir con los empobrecidos de
la tierra. La celebracion de la Eucaristia renueva a la Iglesia y la empuja a amar
de forma solicita a los mas pobres y a ponerse en camino para invitar a los mar-
ginados y excluidos, a los empobrecidos y necesitados, al banquete del Reino
de Dios, la Eucaristia.

No se puede celebrar la Eucaristia y dar la espalda a los pobres y a los
excluidos, a los inmigrantes y a los ancianos abandonados. Comulgar con el
Cuerpo y la Sangre de Cristo es entregarse en gratuidad con El y como El a los
demas, amar hasta el extremo como amd El. “Celebrar la Penitencia y partir el
Pan de la vida conduce a hacer realidad el servicio a los pobres y el testimonio
de la caridad fraterna, la promocion y la defensa de la vida humana, el cuidado
de los enfermos y de los ancianos, la acogida de los marginados y de los inmi-
grantes; la cercania hacia las victimas de la violencia™®.

A la luz de la doctrina que estamos exponiendo sacamos una conclusion:
hemos de pasar de la mesa de la Eucaristia a poner nuestra mesa entre los po-
bres en torno a la cual puedan sentarse para compartir los bienes que Dios ha
creado para todos. Nos corresponde a nosotros hacer realidad con la ayuda la
de la gracia divina esta utopia del Reino de Dios. No nos mostremos indiferen-
tes y apaticos ante esta llamada urgente que nos hace la Eucaristia. Hemos de
estar con Cristo en los lugares donde estan los seres humanos que llevan en si
mismos las marcas del dolor y del sufrimiento, de la opresion y de la exclusion,
para denunciar las injusticias y para ayudarles en su liberacion integral. Pablo
VI ensefid con claridad que la evangelizacion y la promocion humana son dis-
tintas, pero “estan unidas y vinculadas por el laz6 de la caridad” (EN. n.52).
Para clarificar bien este punto doctrinal nos parece bueno y conveniente insertar
aqui unas palabras de la Conferencia Episcopal Espanola: “En nuestro mundo
globalizado la Eucaristia revela a los hombres de todos los pueblos los rasgos

42 “Mensaje para la Jornada Misionera Mundial”; 2006.
43 CONFERENCIA EPIscopAL EspANOLA, “La Eucaristia, alimento del Pueblo peregrino”, Instruc-
cion pastoral (4-111-1999), Madrid, Edice, 1999, n. 69.
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del verdadero progreso social: la comunion, la solidaridad, la libertad, el respe-
to por las personas, la esperanza y la confianza en Dios™*.

2.4. El doble mandamiento del amor a Dios y al projimo

“Después de haber reflexionado sobre la esencia del amor y su significado
en la fe biblica, queda alin una doble cuestion sobre como podemos vivirlo”
(n.16). El Santo Padre aborda este tema plantedndose dos objeciones o difi-
cultades que se suelen hacer “contra el doble mandamiento del amor” (n.16) a
Dios y al projimo.

2.4.1. “; Es realmente posible amar a Dios aunque no le vea? (...) Nadie ha vis-
to a Dios jamas, ;como podremos amarlo?” (n.16)

Respuesta a la primera objecion. St, podemos amar a Dios

Es verdad que no podemos ver a Dios en su misterio inefable, en s{ mismo,
mientras dure nuestra peregrinacion por este mundo. “Ahora vemos como por
un espejo, como entre nieblas. Entonces veremos cara a cara. Ahora conozco
de manera incompleta. S6lo entonces conoceré del todo, tal como ahora soy
conocido” (1Co 13,13). Sélo en el cielo podremos gozar de la vision beatifica
de Dios. Ahora bien, el que no tengamos un conocimiento intuitivo y directo de
Dios no significa que no conozcamos a Dios de ninguna forma: “Dios no es del
todo invisible para nosotros, no ha quedado fuera de nuestro alcance. Dios nos
ha amado primero (1 Jn 4,10), y este amor de Dios ha aparecido entre nosotros,
se ha hecho visible, pues “Dios envid al mundo a su Hijo Gnico para que viva-
mos por medio de é1” (1Jn 4,9). Dios se ha hecho visible: en Jests podemos ver
al Padre” (cf. 14,9) (n.17).

A continuacion, el Santo Padre afirma que “de hecho, Dios se ha hecho
visible de muchas maneras” (n.17). Veamos algunas:

* Dios se nos ha revelado en y a través de la persona y de la historia (Ul-
tima Cena, Muerte en la cruz, Apariciones del resucitado...) de su Hijo Jesu-
cristo: “A Dios nadie lo ha visto nunca. El Hijo Ginico, que esta en el seno del
Padre, nos lo ha revelado” (Jn 1,18; cf. Jn 12,45). Pero hay maés; Cristo es no
solo el revelador de Dios, sino también la revelacion misma del Padre. En El y
s6lo en El hemos visto a Dios, pues Jests es Dios: “quien me ha visto a mi, ha
visto al Padre” (Jn 14,9; cf. DV 1-2 (n.17).

* “El Senor tampoco ha estado ausente en la historia sucesiva de la Iglesia:
siempre viene a nuestro encuentro a través de los hombres en los que El se re-

44 “Plan pastoral de la CEE”, 0. c., n. 33.
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fleja; mediante su Palabra, en los sacramentos, especialmente en la Eucaristia.
En la Liturgia de la Iglesia, en su oracion, en la comunidad viva de los creyen-
tes, experimentamos el amor de Dios, percibimos su presencia y, de este modo,
aprendemos también a reconocerla en nuestra vida cotidiana” (n.17).

A la pregunta de la revista “Famiglia Cristiana” ;es posible amar a Dios?
La respuesta es: “Si, podemos amar a Dios, dado que El no se ha quedado a
una distancia inalcanzable sino que ha entrado y entra en nuestra vida”. El Papa
nos indica los modos y caminos a través de los cuales sale a nuestro encuentro:
“Nos sale al paso de cada uno de nosotros: en los sacramentos a través de los
cuales actlia en nuestra existencia; con la fe de la Iglesia, a través de la cual
se dirige a nosotros; haciéndonos encontrar hombres, tocados por El, que nos
transmiten su luz; con las disposiciones a través de las cuales interviene en
nuestra vida; también con los signos de la creacion que nos ha regalado.

2.4.2. “;Se puede mandar el amor? (...) El amor no se puede mandar; a fin de
cuentas es un sentimiento que puede tenerse o no, pero que no puede ser
creado por la voluntad” (n.16)

Respuesta: la voluntad de Dios no es algo extraiio para mi.

- “Puesto que es Dios quien nos ha amado primero (1Jn 4,10), ahora el
amor ya no es solo un “mandamiento”, sino la respuesta al don del amor, con el
cual viene nuestro encuentro” (n.1). “El mandamiento del amor es posible sdlo
porque no es una mera exigencia: el amor puede ser “mandado” porque antes es
dado” (n.14). En efecto, la primacia de Dios y del amor posibilita en el hombre
el amor, tanto a Dios mismo como a los demas, porque ambos forman un nico
mandamiento, es decir, la unidad logica de respuesta al don precedente y fun-
dante del amor divino

2.4.3. Naturaleza del amor al projimo

* ¢En qué consiste el amor al projimo? “El amor al projimo no es un man-
damiento externo que nos impone lo imposible, sino una experiencia de amor
nacida desde dentro, de un amor que por su propia naturaleza ha de ser ulterior-
mente comunicado a otros” (n.18).

* (Donde esta enraizado el amor al prdjimo? “El amor al projimo esta en-
raizado en el amor a Dios” (n.20), que es su manantial y su fuente.

* ;Podemos de verdad amar al projimo que es extrafo, diferente? “En Dios
y con Dios, amo también a la persona que no me agrada o ni siquiera conozco.
Esto sodlo puede llevarse a cabo a partir del encuentro intimo con Dios, un en-
cuentro que se ha convertido en comunion de voluntad, llegando a implicar el
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sentimiento. Entonces aprendo a mirar a esta otra persona no ya sdlo con mis
0jos y sentimientos, sino desde la perspectiva de Jesucristo. Su amigo es mi
amigo (...) Al verlo con los ojos de Cristo, puedo dar al otro mucho mas que
cosas externas necesarias: puedo ofrecerle la mirada de amor que él necesita”
(...) “Si en mi vida falta completamente el contacto con Dios, podré ver siem-
pre en el projimo solamente al otro, sin reconocer en él la imagen divina. Por
el contrario, si en mi vida omito del todo la atencidn al otro, queriendo ser sélo
“piadoso” y cumplir con mis “deberes religiosos”, se marchita también la rela-
cion con Dios. Seria Ginicamente una relacion “correcta”, pero sin amor. Solo el
servicio al projimo abre mis ojos a lo que Dios hace por mi y a lo mucho que
me ama” (n.18).

El Papa vuelve sobre este tema ante una pregunta de la revista “Famiglia
Cristiana”: “;Podemos de verdad amar al “prdjimo”, cuando nos resulta ex-
trailo o incluso antipatico? “Si, podemos, si somos amigos de Dios. Si somos
amigos de Cristo queda cada vez mas claro que El nos ha amado y nos ama,
aunque con frecuencia alejemos de El nuestra mirada y vivamos seglin otros
criterios. Si, en cambio, la amistad con Dios se convierte para nosotros en algo
cada vez méas importante y decisivo, entonces comenzaremos a amar a aquellos
a quienes Dios ama y que tienen necesidad de nosotros. Dios quiere que seamos
amigos de sus amigos y nosotros podemos serlo, si estamos interiormente cerca
de ellos”.

* ( Como crece el amor? “El amor crece a través del amor” (n.18).

* ¢El amor al projimo es tarea para todos? “El amor al projimo es una tarea
para cada fiel, pero lo es también para toda la comunidad eclesial, y esto en to-
das sus dimensiones (...) También la Iglesia en cuanto comunidad ha de poner
en practica el amor” (n.20).

* “El amor a Dios y el amor al projimo son inseparables, son un Gnico
mandamiento. Pero ambos viven del amor que viene de Dios, quien nos ha
amado primero” (n.18). Por ello, si estamos apartados completamente de Dios,
no amaremos al projimo; y, al contrario, si no amamos al projimo, tampoco
amaremos a Dios. San Juan insistid mucho en esta reciprocidad e interaccion.
Los Santos y Santas de la Iglesia son un claro ejemplo: su amor profundo a Je-
sucristo les ha llevado a entregarse de forma incondicional, desinteresada y ge-
nerosisima al projimo; y, a la inversa, su amor al projimo les lleva a Jesucristo.

A la luz de estas ensehanzas del Papa, preguntémonos: ;nos falta mucho
para llegar a mirar y a amar al otro como lo mira y ama el Sehor?. Las para-
bolas de Jests aclaran el sentido cristiano de la projimidad, descubriéndonos
que es universal y concreta, aqui y ahora, hacia cualquiera que tenga necesidad
de mi y yo pueda ayudarle, como fusion del amor a Dios y al projimo, viendo
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y sintiendo al otro con los ojos y el corazdon de Dios, de Jesucristo y, por ello,
amando desde el corazdon y llegando a su corazon.

V. LA SEGUNDA PARTE DE LA ENCICLICA

1. LA IGLESIA

Somos conscientes de que el Papa no ha intentado ofrecernos una vision
completa de la Iglesia. Con todo si que ofrece unas ensefianzas, que nos permi-
ten descubrir la semblanza de la Iglesia. Ofrecemos a continuacidn los acentos
eclesioldgicos mas significativos que Benedicto X VI ha puesto de relieve en su
Enciclica.

1.1. Realidades que constituyen la Iglesia

Partiendo del texto de Lucas en los Hechos de los Apdstoles: “Los creyen-
tes vivian todos unidos y lo tenfan todo en comln; vendian sus posesiones y
bienes y lo repartian entre todos, seglin la necesidad de cada uno” (2,44-45), el
Santo Padre afirma: “Lucas nos relata esto relacionandolo con una especie de
definicion de la Iglesia, entre cuyos elementos constitutivos enumera la adhe-
sion a la “ensefianza de los apdstoles™, a la “comunion” (koinonia), a la “frac-
cion del pan” y a la oracion” (n.20).

Benedicto XVI habla también de los obispos: “Ademas, es propio de la es-
tructura episcopal de la Iglesia que los obispos, como sucesores de los Apdstoles,
tengan en las Iglesias particulares la primera responsabilidad de cumplir, también
hoy, el programa expuesto en los Hechos de los Apdstoles (cf. 2,42-44).

1.2. La Iglesia de la Stma. Trinidad

Fijémonos ante todo en las raices de la Iglesia y descubriremos que tiene su
origen en el amor divino. La Iglesia es la “Iglesia de la Trinidad”; es “obra de la
Stma. Trinidad”. En efecto, el Padre envi6 a su Hijo para salvar a la humanidad.
El Hijo, en perfecta comunion con el Padre, amd a los suyos hasta el extremo
de dar su vida por ellos. Con el envio del Espiritu Santo, la Iglesia apostdlica es
y se muestra como fruto del amor divino. El Concilio Vaticano II enseha que la
Iglesia “se manifiesta como una muchedumbre reunida por la unidad del Padre
y del Hijo y del Espiritu Santo” (LG.4). Por ello, estd configurada como miste-
rio de comunion y de mision. (cf. LG 4)%.

45 M. LEGIDO SANCHEZ, La Iglesia del Seiior”. Un estudio de eclesiologia paulina, Salamanca,
Universidad Pontifica de Salamanca, 1978; B. FORTE, La Iglesia de la Trinidad, Salamanca, Secre-
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1.3. La Iglesia, sacramento de Jesucristo

La Iglesia, nacida del amor del Padre, de la gracia de Jesucristo y de la
comunion del Espiritu Santo es una realidad sacramental ya que significa y
actualiza el amor gratuito del Sehor en su servicio pobre y humilde al mundo.
“En su Cuerpo, que es la Iglesia, Cristo prosigue su existencia entregada a favor
de las muchedumbres hambrientas de pan, de justicia y, en Gltima instancia, del
Dios de la esperanza (...) La Iglesia se presenta como signo eficaz de la presen-
cia operante de Dios en la historia, cuando su fe obra por amor y se entrega a
construir la fraternidad en Cristo™.

1.4. La Iglesia, familia de Dios en el mundo

“La Iglesia es la familia de Dios en el mundo. En esta familia no debe ha-
ber nadie que sufra por falta de lo necesario (cf. Ga 6,10)” (n.25). La Iglesia es
la familia de los hijos de Dios en el Hijo Jests, de los hermanos en el Hermano
universal Jesas, de los servidores en el Servidor Jesis, que vino a servir y dar
su vida en rescate por muchos (cf. Mc 10,45). “La Iglesia como familia de
Dios, debe ser, hoy como ayer, un lugar de ayuda reciproca y al mismo tiempo
de disponibilidad para servir también a cuantos fuera de ella necesitan ayuda”
(n.32).

1.5. La triple tarea de la Iglesia

“La naturaleza intima de la Iglesia se expresa en una triple tarea: anuncio
de la Palabra de Dios (kerigma-martyria), celebracion de los Sacramentos (lei-
turgia) y servicio de la caridad (diakonia). Son tareas que se implican mutua-
mente y no pueden separarse una de otra” (n.25), ni pueden omitirse ninguna de
ellas (n.22).

A la luz de lo dicho, podemos decir que la Iglesia es “una comunidad (koi-
nonia) cuya expresion y cumbre es la fraccion del pan (leiturgia) para el servicio
(diakonia) y la proclamacidn del Evangelio de Cristo (parresia), especialmente
con el testimonio de vida hasta la persecucion y el martirio (martyria).

El servicio de la Caridad, de los Sacramentos y de la Palabra son las tareas
esenciales de la Iglesia (n.22), que generan estructuras juridicas precisas, desde
el s. IV. Estas tres tareas esenciales de la Iglesia no funcionan de forma inde-

tariado Trinitario, 1996; MoNs. R. BLAZQUEZ, “La Iglesia, “icono” de la comunion trinitaria”, en A.
CORDOVILLA, J. M. SANCHEZ CARO y S. DEL CURA, Dios y el hombre en Cristo. Homenaje a Olegario
Gongzdlez de Cardedal, Salamanca, Sigueme, 2006, 427-443.

46 CONFERENCIA EPISCOPAL ESPANOLA, La caridad de Cristo nos apremia, Madrid, Edice, 2005,
n.5; 7-8.
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pendiente entre si ya que “se implican mutuamente y no pueden separarse una
de otra” (n.25), al contrario se relacionan y fecundan entre si.

1.6. La Iglesia, servidora del hombre

Para la Iglesia, nada hay humano que sea ajeno a ella; todo lo humano le
importa, le interesa: “nada hay profundamente humano que no encuentre eco
en el corazdn de los discipulos de Jesas” (cf. GS 1). “Toda la actividad de la
Iglesia es una expresion de un amor que busca el bien integral del ser humano:
busca su evangelizacion mediante la Palabra y los Sacramentos (...), y busca su
promocion en los diversos ambitos de la actividad humana. Por tanto, el amor
es el servicio que presta la Iglesia para atender constantemente los sufrimientos
y las necesidades, incluso materiales, de los hombres” (n.19). La Iglesia no
excluye a ningin ser humano de su amor y de su solicitud pastoral. Si la Iglesia
ama con preferencia a los mas pobres y necesitados del mundo, a los abandona-
dos y excluidos de la tierra, no es porque desprecia a los demas, sino para que
su abrazo de madre alcance a todos. La Iglesia en su servicio a los hombres ni
piensa ni actlia desde una ideologia, sino desde su opcidon de fe, amor y espe-
ranza. Juan Pablo II lo dijo con claridad: “No debe olvidarse, ciertamente, que
nadie puede ser excluido de nuestro amor, desde el momento que “con la encar-
nacion el Hijo de Dios se ha unido en cierto modo a todo hombre. Ateniéndo-
nos a las indiscutibles palabras del Evangelio, en la persona de los pobres hay
una presencia especial suya, que impone a la Iglesia una opcion preferencial
por ellos.”™’. “La opcidn preferencial por los Gltimos, conviene subrayarlo, es
ya una expresion de la accion evangelizadora. Con ella volvemos a sembrar las
semillas del reino en la marcha de la historia, en el corazéon de los hombres y
mujeres de nuestro tiempo. Quien opta desde la fe y el amor por los pobres, co-
labora en el advenimiento del reino de la justicia, del amor y de la paz”™®.

La Iglesia sabe muy bien que “el hombre es su camino” (RH 14), especial-
mente el pobre, el enfermo, el desvalido, el marginado: “practicar el amor hacia
las viudas y los huérfanos, los presos, los enfermos y los necesitados de todo
tipo, pertenece a la esencia de la Iglesia tanto como el servicio de los Sacra-
mentos y el anuncio del Evangelio” (n.22). Recordemos una ensehanza de Juan
Pablo II que dice: “La Iglesia, que nace del misterio de la redencién en la cruz
de Cristo, esta obligada a buscar el encuentro con el hombre, de modo particu-
lar en el camino de su sufrimiento. En tal encuentro el hombre “se convierte en
el camino de la Iglesia”, y es éste uno de los caminos méas importantes”™.

47 Carta Apostdlica: “Novo millennio ineunte” (6-1-2001), Madrid, San Pablo, 49.
48 CONFERENCIA EPiscoPAL EspANOLA, “La caridad”, o. c., nn.13-14.
49 Carta Apostolica: “Salvifici doloris”; San Pablo. Madrid.1984; n.3.
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En nuestros dias, nos vemos y sentimos obligados a hablar de “los rostros
de las nuevas pobrezas”, de los “cuartos mundos”, esas zonas de grande o extre-
ma pobreza que estan presentes en los paises de media o alta renta. Y hemos de
hablar de ellos no solo desde la razdn tedrica que teoriza sobre la pobreza, sino
también desde la razdn préctica que exige la transformacion de la realidad No
podemos dar la espalda a las victimas, a los nuevos crucificados de la historia.

Por ello, el Papa se muestra con una sensibilidad especial a todo lo humano
en esta enciclica. Con sus ojos renovados por el Espiritu Santo, mira a los hom-
bres con ternura, compasion, misericordia y libertad, imitando as{ a Jesucristo
“que sentfa compasion cuando vefa a la muchedumbre como ovejas sin pastor”.
Por eso, creemos que la teologia actual no s6lo debe promover un didlogo sin-
cero y critico con el pensamiento moderno y posmoderno, sino también debe
reflexionar sobre y desde las victimas de nuestra historia. En esta misma linea
pensamos que la perspectiva de las victimas ha de ser una prioridad horizontal
o transversal y no meramente sectorial, es decir, ha de estar siempre presente
en la pastoral de la Iglesia, sin, por otra parte, ser excluyente. Animamos a pro-
fundizar y a actuar en esta linea. Estamos convencidos de que por aqui pasa la
credibilidad de la Iglesia; también la tuya y la mia, la nuestra, la de todos™.

Terminamos este apartado de nuestra reflexion, afirmando que no hay
palabra alguna en la enciclica que olvide o margine al hombre...Cualquier ser
humano puede sentirse amado y acogido, valorado y esperanzado al descubrir-
se &l mismo en cada pagina de la enciclica. Por eso, el cristiano y todo hombre
de buena voluntad pueden encontrar orientacion para vivir y para amar en esta
Carta Enciclica del Papa.

2. EL EJERCICIO DEL AMOR POR PARTE DE LA IGLESIA COMO COMUNIDAD DE
AMOR

Al abordar el tema de la Iglesia como comunidad de amor que construye
con la gracia de Dios la civilizacion del amor en el mundo, el Santo Padre se
plantea unas cuestiones fundamentales y basicas que ofrecemos a continuacion
para conocer mejor el contenido de esta segunda parte de la enciclica.

(De qué es signo la caridad de la Iglesia? (n.19).

(Por qué la Iglesia esta llamada a cumplir el mandamiento del amor al pro-
jimo? (nn.20-25).

50 J. L. FERNANDEZ: “Alegato a favor de una teologia més significativa hoy”; Salmanticensis
53 (2006) 35-59); ib., “El cristianismo ante el siglo XXI en Europa: una reflexion desde las victimas”,
en AA.VV. “Justicia y solidaridad, semillas de esperanza. Cuadernos Verapaz, n.19. Madrid, 2000,
pp-77-79.
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(Qué relacion existe entre la justicia y la caridad? (nn.26-29).

(Cual es la situacion general del compromiso por la justicia y el amor en el
mundo actual? (n.30).

(Como realiza la Iglesia las exigencias del mandamiento del amor al proji-
mo? (nn.31-39).

2.1. La caridad de la Iglesia como manifestacion del amor trinitario

El servicio de la caridad de la Iglesia, manifestacion del amor trinitario
(n.19). “Ves la Trinidad si ves el amor™'. El Papa hace una lectura en profundi-
dad del ejercicio de la caridad por parte de la Iglesia y afirma que es manifesta-
cion del amor trinitario.

“El Espiritu es también la fuerza que transforma el corazon de la Comu-
nidad eclesial para que sea en el mundo testigo del amor del Padre, que quiere
hacer de la humanidad, en su Hijo, una sola familia. Toda la actividad de la
Iglesia es una expresion de un amor que busca el bien integral del ser humano:
busca su evangelizacion mediante la Palabra y los Sacramentos (...) y busca su
promocidn en los diversos ambitos de la actividad humana” (n.19). Jesucristo
fundo la Iglesia para que fuera sacramento, esto es, signo e instrumento, de su
amor salvador en la historia. Por eso, la Iglesia debe amar a todos y a cada uno
de los seres humanos, y porque el amor cristiano es concreto, la Iglesia debe
amar al ser humano en su realidad y situacion concreta, no en teoria o en abs-
tracto. La Iglesia no serfa fiel reflejo del amor divino si no tomase en cuenta los
rostros de las nuevas pobrezas.

2.1.1. El servicio de la caridad, tarea de la Iglesia

El Santo Padre advierte con énfasis que “el amor al projimo enraizado en el
amor a Dios es ante todo una tarea para cada fiel, pero lo es también para toda la
comunidad eclesial y esto en todas sus dimensiones: desde la comunidad local a
la Iglesia particular, hasta abarcar a la Iglesia universal en su totalidad” (n.20).

“Con la formacion del grupo de los Siete, la «diakonia» —el servicio del
amor al projimo ejercicio comunitariamente y de modo organico— quedaba
instaurada en la estructura fundamental de la Iglesia misma” (n.21). Por eso, la
actividad caritativa de la Iglesia “necesita una organizacion, como presupuesto
para un servicio comunitario ordenado” (n.20).

Benedicto X VI afirma: “la Iglesia no puede descuidar el servicio de la ca-
ridad, como no puede omitir los Sacramentos y la Palabra” (n.22).Vemos, por

51 San Agustin, De Trinitate, V111, 8,12; CCL 50, 287
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tanto, que la Iglesia estd llamada a ser testigo transparente del amor de Dios
para todos. Las obras de caridad y de servicio realizadas por la Iglesia son, por
ello, manifestacion de su intima comunion de amor con Jesucristo y del amor
oblativo de Dios a la humanidad.

Esta actividad caritativa de la Iglesia “no es una especie de actividad de
asistencia social que también se podria dejar a otros, sino que pertenece a su
naturaleza y es manifestacion irrenunciable de su propia esencia” (n.25). Desde
los primeros ahos (Hch 2,44-45), la Iglesia sabe y es consciente de que esta ta-
rea es parte de la definicion de la Iglesia (Hch 2,42; 4,32-37).

2.1.2. ;A quiénes alcanza la caridad de la Iglesia? A todos

Benedicto XVI habla de la accion caritativa hacia los necesitados de la co-
munidad cristiana: “En la comunidad de los creyentes no debe haber una forma
de pobreza en la que se niegue a alguien los bienes necesarios para una vida
decorosa” (n. 20). Y ensefia también que “La caritas-agapé supera los confines
de la Iglesia. La parabola del buen Samaritano sigue siendo el criterio de com-
portamiento y muestra la universalidad del amor que se dirige hacia el necesita-
do encontrado «casualmente» (cf. Lc 10,31)” (n.25). “Mi prdjimo es cualquiera
que tenga necesidad de mi y que yo pueda ayudar. Se universaliza el concepto
de projimo, pero permaneciendo concreto” (n.15).

2.1.3. La Iglesia ha ejercido el servicio de la caridad desde el principio

“La Iglesia ha sido consciente de que esta tarea —el servicio de la cari-
dad— ha tenido una importancia constitutiva para ella desde su comienzo: “los
creyentes vivian todos unidos y lo tenfan todo en comiin; vendian sus posesio-
nes y bienes y lo repartian entre todos, seglin la necesidad de cada uno” (Hch
2,44-45). A la luz de estas ensefianzas debemos preguntarnos hoy: ;dedicamos
al ejercicio de la caridad un tiempo y un esfuerzo semejantes a los que dedica-
mos a la Catequesis y a la Liturgia?

El Santo Padre manifiesta que la Iglesia atendié con esmero el servicio de
la caridad desde sus primeros tiempos, como lo muestran la vida de la Comuni-
dad cristiana de Jerusalén (cf. Hch 2,44-45) y la iniciativa de Pablo promovien-
do una colecta entre todas las Iglesias en favor de los cristianos necesitados de
Jerusalén (1 Co 8-9).

Por otra parte, Benedicto XVI nos ofrece unos testimonios que acreditan
que la Iglesia ejercid la actividad caritativa desde siempre. Recordémoslos:

San Justino (1 ca.155) describe la accidon caritativa uniéndola con la Eu-
caristia presidida por el Obispo, responsable de la atencion a los necesitados
(n.22).
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Tertuliano (Tdespués del 220) cuenta como la solicitud de los cristianos por
los necesitados de cualquier tipo suscitaba el asombro de los paganos (n.22).

San Ignacio de Antioquia (fca 117) llamaba a la Iglesia de Roma como la
que “preside en la caridad” (agape) (Epist. Ad Romanos, Inscr. PG 5,801). De
esto se puede deducir que con esta definicion queria expresar de algin modo
también la actividad caritativa concreta (n.22).

“Hacia el s. IV se va formando en Egipto la “diakonia”, estructura que en
cada monasterio tenfa la responsabilidad sobre el conjunto de las actividades
asistenciales, el servicio de la caridad precisamente. A partir de esto, se desa-
rrolla en Egipto hasta el s. VI una corporacion con plena capacidad juridica,
a la que las autoridades civiles confian incluso una cantidad de grano para su
distribucion pablica (n.23).

No so6lo cada monasterio, sino también cada didcesis llegd a tener su
“diakonia”, una institucidon que se desarrolla sucesivamente, tanto en Oriente
como en Occidente (n.23).

El martir San Lorenzo ha quedado en la memoria de la Iglesia como un
gran exponente de la caridad eclesial: “distribuyd el dinero disponible a los
pobres y luego presentd a éstos a las autoridades como el verdadero tesoro de
la Iglesia” (n.23) (San Ambrosio, De officiis ministrorum, 11, 28, 140: PL 16,
141).

El Santo Padre hace una alusion explicita al emperador Juliano el Apdstata
("360) que “puede ilustrar una vez mas lo esencial que era para la Iglesia de
los primeros siglos la caridad ejercida y organizada” (n.24). El propio Juliano
escribfa en una de sus cartas® que “el Gnico aspecto que le impresionaba del
Cristianismo era la accidn caritativa de la Iglesia (...) Los «Galileos» —asf{ los
llamaba— habfan logrado con ello su popularidad. Se les debia emular y superar.
De este modo, el emperador confirmaba, pues, como la caridad era una caracte-
ristica determinante de la comunidad cristiana, de la Iglesia” (n.24).

Por todo ello, podemos decir que desde los primeros tiempos de la Iglesia,
el amor al préjimo fue considerado como tarea esencial y constitutiva de la
Iglesia y se vio la necesidad de organizarlo para que fuera eficaz. El servicio de
la caridad no es, por tanto, un servicio ocasional sino la manifestacion irrenun-
ciable de la naturaleza de la Iglesia. En nuestros dias, donde tantos rostros nue-
vos de pobreza surgen y aparecen, la Iglesia ha de dedicar personas y medios a
la atencion de los necesitados de todo género.

52 L”EMPEREUR JULIAN, “Ep. 837, en (Evres completes. I, 2¢ Lettres et fragments, ed. y trad. por
J. Bidez, Paris, Les Belles Lettres, 1960, 145.
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2.2. La justicia y la caridad
2.2.1. La nueva situacion social en el siglo XIX

No pretendemos desarrollar con detalle en este lugar la problematica que
surgid entonces con el nacimiento de la revolucion industrial. Nos llevaria muy
lejos. Nos limitamos a ofrecer solamente unos datos que puedan ayudar a en-
tender esta época tan importante en la historia social de Europa.

El problema que aparece en ese tiempo es que con la revolucion industrial,
las masas obreras se ven privadas de sus derechos, contra lo cual era necesario
exigir justicia. Ante esta situacion se dan dos intentos de solucion. Por una
parte, el socialismo utdpico promovido por R.Owen, Ch. Fourier y otros y que
critica el capitalismo y afirma la necesidad de un cambio y reforma del orden
social existente. Por otra parte, aparece el socialismo cientifico de la mano de
K. Marx y FE. Engels que sostienen que para alcanzar la estructura justa de la
sociedad hay que acudir a la lucha de clases, a la lucha del proletariado mundial
contra la clase capitalista que detenta la propiedad del capital y de los medios
de produccion.

2.2.2. Objeciones del Marxismo a la actividad caritativa de la Iglesia

A) De todos es sabido que desde el siglo XIX se ha planteado una objecion
contra la actividad caritativa de la Iglesia, desarrollada después con insistencia
sobre todo por el Marxismo. El Papa la presenta de forma clara y concisa: “los
pobres no necesitan obras de caridad, sino de justicia. Las obras de caridad —la
limosna— serfan en realidad un modo para que los ricos eludan la instauracion
de la justicia y acallen su conciencia, conservando su propia posicion social y
despojando a los pobres de sus derechos” (n.26).

Entonces, ;qué hay que hacer? Interpretando correctamente el pensamiento
de estos autores, el Papa dice: “en vez de contribuir con obras aisladas de cari-
dad a mantener las condiciones existentes, harfa falta crear un orden justo, en el
que todos reciban su parte de los bienes del mundo y, por lo tanto, no necesiten
ya las obras de caridad” (n.26).

B) “Los medios de produccion y el capital eran el nuevo poder que, es-
tando en manos de pocos, comportaba para las masas obreras una privacion de
derechos contra la cual habia que rebelarse” (n.26).

Ante esta situacion, ;qué habia que hacer? “El Marxismo habia presentado
la revolucion mundial y su preparacion como la panacea para los problemas
sociales: mediante la revolucion y la consiguiente colectivizacion de los medios
de produccidn, todo irfa repentinamente de modo diferente y mejor” (n.27).
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2.2.3. Respuesta que ofrece el Papa a estas objeciones del marxismo

Con palabras concisas, el Santo Padre responde: “Se debe reconocer que
en esta argumentacion hay algo de verdad, pero también bastantes errores”
(n.26). Veamos ahora como explica el Papa esta respuesta.

* “Es cierto que una norma fundamental del Estado debe ser perseguir la
justicia y que el objetivo de un orden social justo es garantizar a cada uno, res-
petando el principio de subsidiaridad, su parte de los bienes comunes. Esto es
lo que ha subrayado también la doctrina cristiana sobre el Estado y la doctrina
social de la Iglesia” (n.26).

* El Papa acepta y manifiesta que “se debe admitir que los representantes
de la Iglesia percibieron s6lo lentamente que el problema de la estructura justa
de la sociedad se planteaba de un modo nuevo”. De todos modos, Benedicto
XVI pone de relieve que “no faltaron pioneros (en la Iglesia): uno de ellos, por
ejemplo, el Obispo Ketteler de Maguncia (71877). Para hacer frente a las ne-
cesidades concretas surgieron también circulos, asociaciones, uniones, federa-
ciones y, sobre todo, nuevas Congregaciones religiosas, que en el siglo XIX se
dedicaron a combatir la pobreza, las enfermedades y las situaciones de carencia
en el campo educativo” (n.27). Por otra parte, el Papa recuerda el Magisterio
de los Papas que dieron respuesta a los problemas sociales de su tiempo: Ledn
XIII publico la Enciclica “Rerum Novarum”(1891); Pio XI, “Quadragesimo
anno” (1931); Juan XXIII, “Mater et Magistra” (1961); Pablo VI, “Populorum
Progresio” (1967) y “Octogésima adveniens” (1971); y, por altimo, Juan Pablo
II publicé las enciclicas *“ Laborem exercens” (1981), “Sollicitudo Rei Socialis™
(1987) y “Centessimus annus” (1991). Finalmente, en 2004 ha sido presentado
el “Compendio de la doctrina social de la Iglesia”

* Respecto a la propuesta del Marxismo, —revolucion y colectivizacion de los
medios de produccion—, el Papa responde: “este sueho se ha desvanecido” (n.27).

* Entonces ;ja qué debemos atenernos? El Papa nos dice: “En la dificil si-
tuacion en la que nos encontramos hoy, a causa también de la globalizacion de
la economia, la doctrina social de la Iglesia se ha convertido en una indicacion
fundamental, que propone orientaciones validas mucho mas alla de sus confines:
estas orientaciones —ante el avance del progreso— se han de afrontar en dialogo
con todos los que se preocupan seriamente por el hombre y su mundo” (n.27).

3. EL COMPROMISO POR LA JUSTICIA Y POR LA CARIDAD

El Papa pretende con su enciclica “globalizar la justicia y el amor, de modo
que en la gran familia humana —y también en esa familia que es la Iglesia— no
haya ninglin miembro “que sufra por falta de lo necesario”.
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3.1. El compromiso por la justicia
3.1.1. La competencia del Estado

La justicia es el objeto de la politica. “El orden justo de la sociedad y del
Estado es una tarea principal de la politica. Un Estado que no se rigiera segin
la justicia se reduciria a una gran banda de ladrones, dijo una vez San Agustin
(“De Civitate Dei, IV,4: CCL 47,102) Por ello, el establecimiento de la justicia
no puede ser un cometido inmediato de la Iglesia: “La Iglesia no puede ni debe
emprender por cuenta propia la empresa politica de realizar la sociedad mas
justa posible. No puede ni debe sustituir al Estado” (n.28a). El Santo Padre
argumenta diciendo: “es propio de la estructura fundamental del cristianismo la
distincion entre lo que es del Cesar y lo que es de Dios” (cf. Mt 22,21), esto es,
entre Estado e Iglesia o, como dice el Concilio Vaticano II, el reconocimiento
de la autonomia de las realidades temporales” (GS 36) (n.28a). El propio Be-
nedicto XVI afirma: “El establecimiento del orden justo es competencia del
Estado y no es objetivo directo de la Iglesia. Por su propia naturaleza, la Iglesia
no hace politica en primera persona, mas bien respeta la autonomia del Estado
y de sus instituciones”.

La justicia es la medida intrinseca de la politica: “La justicia es el objeto y,
por tanto, también la medida intrinseca de toda politica. La politica es mas que
una simple técnica para determinar los ordenamientos piblicos: su origen y su
meta estan precisamente en la justicia, y ésta es de naturaleza ética” (n. 28).

Mons. M. Urefia comenta y explica estas palabras: “No es la justicia la que
es medida y tallada por la politica, sino la politica la que es medida y cortada
en el taller de la justicia. La justicia es anterior a la politica. Esta viene después
y parte ya de aquélla. Por consiguiente, la politica no debe reducirse a una
simple técnica para la determinacion de los ordenamientos puablicos. Su origen
y meta se encuentran precisamente en la justicia. Y ésta es, por mas que pese a
muchos, de naturaleza ética, no de naturaleza politica. Por eso, el Estado se ve
siempre inevitablemente urgido a realizar la justicia aqui y ahora, pero, al ser
ésta de naturaleza ética, no puede inventarla, sino simplemente reconocerla y
aplicarla. Cuando el Estado olvida este principio, cae irremediablemente en el
positivismo juridico, lo que mas de una vez sucede™*.

* Naturaleza de la justicia. Llegado a este punto de su reflexion, el Santo
Padre se pregunta: ;qué es la justicia? “Este es un problema que concierne a la
razbdn practica; pero para llevar a cabo rectamente su funcidn, la razon ha de
purificarse constantemente porque su ceguera ética, que deriva de la prepon-

53 BEeNEDICTO X VI, Declaraciones a la Revista Famiglia Cristiana
54 MOoNS. M. URENA, 0. c..
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derancia del interés y del poder que la deslumbran, es un peligro que nunca se
puede descartar totalmente” (n.28a).

3.1.2. Encuentro de la politica y de la fe

El Papa llega a un momento importante de su enciclica y afirma: “en este
punto, politica y fe se encuentran” (n.28a).

Es verdad que la naturaleza especifica de la fe es “la relacion con el Dios
vivo, un encuentro que nos abre nuevos horizontes mucho mas alla del ambito
propio de la razon” (n.28a). Ahora bien, prosigue el Papa, la fe es también “una
fuerza purificadora de la razon misma” (ib.) ya que “al partir de la perspectiva
de Dios, la libera de su ceguera y la ayuda asi a ser mejor ella misma” (ib.) En
efecto, “la fe permite a la razdn desempenar del mejor modo su cometido y ver
mas claramente lo que le es propio”.

“En este punto se sit@ia la doctrina social catolica” (n.28a). ;Qué dice el
Papa sobre la Doctrina Social de la Iglesia? De forma abreviada y sintética ex-
ponemos a continuacion las ensefianzas de Benedicto XVI.

La DSI “no pretende otorgar a la Iglesia un poder sobre el Estado, ni quiere
imponer a los que no comparten la fe sus propias perspectivas y modos de com-
portamiento. Desea simplemente contribuir a la purificacion de la razon y apor-
tar su propia ayuda para que lo que es justo, aqui y ahora, pueda ser reconocido
y después puesto también en practica” (ib.).

La DSI “argumenta no directamente desde la fe, sino desde la inmanencia
de la razdn practica y desde el derecho natural, es decir, a partir de lo que es
conforme a la naturaleza de todo ser humano” (ib.).

La DSI “sabe que no es tarea de la Iglesia el que ella misma haga valer
politicamente esta doctrina: quiere servir a la formacion de las conciencias en
la politica y aspira a contribuir a que crezca la percepcion de las verdaderas
exigencias de la justicia y, al mismo tiempo, la disponibilidad para actuar con-
forme a ella, aun cuando esto estuviera en contraste con situaciones de intereses
personales. Esto significa que la construccion de un orden social y estatal justo,
mediante el cual se da a cada uno lo que le corresponde, es una tarea funda-
mental que debe afrontar de nuevo cada generacion. Tratandose de un quehacer
politico, esto no puede ser un cometido inmediato de la Iglesia. Pero, como al
mismo tiempo es una tarea humana primaria, la Iglesia tiene el deber de ofre-
cer, mediante la purificacion de la razon y la formacion ética, su contribucion
especifica, para que las exigencias de la justicia sean comprensibles y politica-
mente realizables” (ib.).
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El “corpus” de la Doctrina Social de la Iglesia se encuentra en los docu-
mentos del Concilio Vaticano II: “Gaudium et Spes” (1965); “Dignitatis huma-
nae” (1965); “Apostolicam Actuositatem” (1965); en las Enciclicas Sociales de
los Papas desde Ledn XIII a Juan Pablo II y en el “Compendio de la Doctrina
Social de la Iglesia” que ya hemos citado anteriormente. Estos Documentos
tratan la cuestion social y desarrollan una doctrina social realista, pensada y
articulada que propone orientaciones validas no solo para los catdlicos sino
también para cuantos quieran acogerlas y aplicarlas.

Invitamos a los catdlicos a que estudien y conozcan bien la Doctrina Social
de la Iglesia y a que la difundan, superando la ignorancia que de ella se tiene in-
cluso entre los catdlicos. No ocultemos la luz que hemos recibido para nosotros
y para compartirla y comunicarla a los demas®.

3.1.3. Competencia de la Iglesia en el campo de la justicia

Ya hemos dicho siguiendo las ensehanzas del Papa que realizar una socie-
dad lo mas justa posible no es inmediatamente tarea de la Iglesia, sino del Es-
tado y que la Iglesia no puede ni debe emprender por cuenta propia la empresa
politica de realizar la sociedad mas justa posible. No puede ni debe sustituir al
Estado (cf. n.28a). La razdn es clara: “tratindose de un quehacer politico, esto
no puede ser cometido inmediato de la Iglesia” (n.28a; cf. n.29).

(Esto quiere decir que la Iglesia nada tiene que decir en el ambito de la
justicia? El Santo Padre responde a este interrogante: la Iglesia “tampoco puede
ni debe quedarse al margen de la lucha por la justicia” (n.28a). El Santo Padre
justifica y explica cobmo actiia la Iglesia en la construccion de un orden social y
estatal justo.

Ya sabemos que la lucha por la justicia es “un quehacer politico, por eso no
puede ser un cometido inmediato de la Iglesia” (n.28a). Ahora bien, dado que la
lucha por la justicia es al mismo tiempo “una tarea humana primaria, la Iglesia
tiene el deber de ofrecer, mediante la purificacion de la razon y la formacidon
€tica, su contribucion especifica, para que las exigencias de la justicia sean
comprensibles y politicamente realizables”. Por ello, “la Iglesia debe insertarse
en la lucha por la justicia a través de la argumentacion racional y debe despertar
las fuerzas espirituales sin las cuales la justicia, que siempre exige renuncias,
no puede afirmarse ni prosperar (n.28a). Insistimos en la doctrina del Santo Pa-
dre: “En el establecimiento de estructuras justas la tarea de la Iglesia es media-
ta, ya que le corresponde contribuir a la purificacion de la razon y reavivar las

55 Juan PaBLo II, Exhortacion apostolica: “La Iglesia en Europa” (28-1V-2003), Madrid, Pala-
bra, nn.98-99.
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fuerzas morales, sin lo cual no se instauran estructuras justas, ni éstas pueden
ser operativas a largo plazo” (n.29).

Dicho con otras palabras, la Iglesia ha de promover de forma clara y deci-
siva la purificacion de la razon, ha de procurar la formacion de las conciencias
en la politica, ha de contribuir a que crezca la percepcion de las verdaderas exi-
gencias de la justicia y ha de intentar mover la voluntad de los politicos y de los
ciudadanos para que busquen sinceramente el bien com@in mediante el ejercicio
de una libertad purificada y fortalecida por la gracia de Dios. Donde no hay fe
ni vida cristiana, el desconcierto moral, la corrupcidn y los abusos crecen y se
multiplican como muestra la experiencia.

Hemos de afirmar también que toda la Iglesia mediante su vida-accion,
el anuncio de la Palabra de Dios, la celebracion litargica y el testimonio de
su propia existencia, desarrollando su propia mision religiosa, es una fuerza
bienhechora para la humanidad y para la sociedad ya que infunde el espiritu
de caridad que hace que los hombres recuperen y vivan con mayor plenitud
su identidad, y les abre los ojos y el corazdon para ver mejor y realizar la jus-
ticia.

3.1.4. El compromiso de los fieles laicos a favor de la justicia

(Qué podemos decir de los laicos cristianos? Teniendo en cuenta que el
compromiso por la justicia en cuanto tarea politica directa, es decir, estructu-
ras justas en la sociedad y el Estado, es solo, mediatamente, competencia de
la Iglesia, ;qué papel desempenan los laicos en la instauracion de la justicia?
La respuesta del Santo Padre es clara también: “El deber inmediato de actuar a
favor de un orden justo en la sociedad es méas bien propio de los fieles laicos”
(n.29). Posteriormente el Santo Padre insiste en esta misma ensehanza: “La
tarea inmediata de actuar en el ambito politico para construir un orden justo en
la sociedad no corresponde a la Iglesia como tal, sino a los fieles laicos, que ac-
tian como ciudadanos bajo su propia responsabilidad. Se trata de una tarea de
suma importancia, a la que los cristianos laicos (...) estan llamados a dedicarse
con generosidad y valentia. [luminados por la fe y por el magisterio de la Igle-
sia, y animados por la caridad de Cristo™.

Benedicto XVI hace un llamamiento a los fieles laicos para que se hagan

presentes desde el Evangelio de Jesucristo en los distintos ambitos de la vida
plblica y se comprometan en la transformacion de las estructuras en beneficio

56 BENEDICTO X VI, “Discurso a la IV Asamblea”, o. c. Cf. L. GONZALEZ-CARVAJAL, “El com-
promiso politico de los cristianos”, en AA.VV., Fe y Politica; Madrid, PPC, 2002, 51-67. C. GARCIA DE
ANDONI, “Vivificar una presencia politica cristiana”, en ib., 173-188.
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de todos: “Como ciudadanos del Estado, estan llamados a participar en primera
persona en la vida ptblica. Por tanto, no pueden eximirse de la multiforme y
variada accion econdmica, social, legislativa, administrativa y cultural, desti-
nada a promover organica e institucionalmente el bien comn” (n.29). A los
cristianos comprometidos en el servicio ptblico, corresponde, en la accion po-
litica, abrir siempre nuevos caminos para la justicia. Por tanto “la mision de los
fieles es configurar rectamente la vida social, respetando su legitima autonomia
y cooperando con los otros ciudadanos segiin las respectivas competencias y
bajo su propia responsabilidad. Aunque las manifestaciones de la caridad ecle-
sial nunca pueden confundirse con la actividad del Estado, sigue siendo verdad
que la caridad debe animar toda la existencia de los fieles laicos y, por tanto, su
actividad politica, vivida como «caridad social»” (n.29).

3.2. El compromiso de la caridad de la Iglesia

Llegados a este punto, el Papa afirma con claridad que “las organizaciones
caritativas de la Iglesia son un “opus proprium” suyo, un cometido que le es
congenial, en el que ella no coopera colateralmente, sino que actia como su-
jeto directamente responsable, haciendo algo que corresponde a su naturaleza”
(n.29). En efecto, “la Iglesia nunca puede sentirse dispensada del ejercicio de
la caridad como actividad organizada de los creyentes y, por otro lado, nunca
habra situaciones en las que no haga falta la caridad de cada cristiano indivi-
dualmente, porque el hombre, mas alla de la justicia, tiene y tendra siempre
necesidad de amor” (n.29). Acojamos estas palabras de Santo Padre e intente-
mos realizarlas con la ayuda del Sefor. Nuestro mundo necesita de amor y de
misericordia, de acogida y de respeto.

El Santo Padre expone este tema tan importante asumiendo las preguntas
que no pocos se hacen y da las respuestas adecuadas a las mismas.

* Primera pregunta: ; Tiene el amor sitio o cabida en una sociedad justa?

Algunos afirman que la caridad es algo “marginal” con respecto a la justi-
cia. Primero la justicia y luego la caridad. Si la justicia hiciera bien su trabajo,
se dice, no harfa falta la caridad. Si la administracion pablica, el mercado y las
estructuras sociales funcionaran correctamente, no tendriamos necesidad de la
caridad social (cf. n.26).

Respuesta del Papa:

— “La caridad siempre sera necesaria, incluso en la sociedad mas justa”
(n.28). En efecto, “ninglin ordenamiento del Estado, por justo que sea, puede
hacer superfluo el servicio del amor. Quien intenta desentenderse del amor se
dispone a desentenderse del hombre en cuento hombre. Siempre habra sufri-
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miento que necesite consuelo y ayuda. Siempre habra soledad. Siempre se da-
ran también situaciones de necesidad material en las que es indispensable una
ayuda que muestre un amor concreto al projimo” (n.28b). El Papa, a preguntas
de la Revista italiana ya citada, dice: “la justicia no hace nunca superfluo el
amor. Més alla de la justicia, el hombre tendra siempre necesidad de amor, que
es el Ginico capaz de dar un alma a la justicia. En un mundo tan profundamente
herido, como el que conocemos en nuestros dias, esta afirmacion no tiene nece-
sidad de demostraciones. El mundo espera el testimonio del amor cristiano que
se inspira en la fe. En nuestro mundo, con frecuencia tan oscuro, con este amor
brilla la luz de Dios”.

Mons. M. Urefia afirma en este sentido: “a diferencia del compromiso de la
Iglesia por la prosecucion del orden social justo, que es un compromiso indirec-
to, colateral y mediato, y solo directo, central e inmediato en los fieles laicos, en
cuanto ciudadanos del Estado, el compromiso de la Iglesia por el servicio del
amor es connatural y constitutivo de la Iglesia (cf. n.29b)"".

— “El Estado que quiere proveer a todo se convierte en definitiva en una
instancia burocratica que no puede asegurar lo mas esencial que el hombre afli-
gido —cualquier ser humano- tiene necesidad: la entranable atencion personal.
Lo que hace falta no es un Estado que regule y domine todo, sino que genero-
samente reconozca y apoye, de acuerdo con el principio de subsidiaridad, las
iniciativas que surgen de las diversas fuerzas sociales y que unen la espontanei-
dad con la cercania a los hombres necesitados de auxilio. La Iglesia es una de
estas fuerzas vivas: en ella late el dinamismo del amor suscitado por el Espiritu
de Cristo. Este amor no brinda a los hombres s6lo ayuda material, sino también
sosiego y cuidado del alma, una ayuda con frecuencia mas necesaria que el sus-
tento material” (n.28b).

— “La afirmacion segtin la cual las estructuras justas harfan superfluas las
obras de caridad, esconde una concepcion materialista del hombre: el prejuicio
de que el hombre vive “s6lo de pan” (Mt.4,4), una concepcion que humilla al
hombre e ignora precisamente lo que es mas especificamente humano” (n.28b).

* Segunda pregunta ;La Iglesia no podria dejar este servicio de la cari-
dad a otras organizaciones filantropicas que se forman en muchos modos? (cf.
n.25a).

Respuesta del Papa:

No, la Iglesia no lo puede hacer. “Esta debe practicar el amor por el pro-
jimo también como comunidad, de otro modo anuncia al Dios del amor de

57 MoNs. M. URENA, o. c. JUAN PaBLO II, Exhortacion apostolica: “La Iglesia en Europa”, o.
c.,nn.104-105.
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modo incompleto e insuficiente” (n.20). Juan Pablo II ensen6 que “la pagina
de Mateo (25,35-36) no es una simple invitacion a la caridad: es una pagina
de cristologia, que ilumina el misterio de Cristo. Sobre esta pagina, la Iglesia
comprueba su fidelidad como Esposa de Cristo, no menos que sobre el ambito
de la ortodoxia” (NMI 49). Mons. Giampaolo Crepaldi ofrece unas reflexiones
que pueden ayudarnos a entender mejor la relacion entre la justicia y la caridad:
“La caridad no se yuxtapone a la justicia, sino que la ayuda a respirar mejor y,
al hacerlo asf, le permite ser realmente lo que debe ser sin correr el riesgo de
sustituirla. El plano de la justicia, dice el Papa, pertenece a la politica, pero la
politica misma necesita la purificacion de la caridad. Y a la misma politica le
conviene admitir subsidiariamente la existencia de fuerzas vivas en la sociedad
—entre las que esta la Iglesia— que puedan suscitar energias espirituales capaces
de purificar la ética social, el compromiso por la justicia y la basqueda politica
del bien comn. En una relacion de verdadera laicidad, esto es precisamente
lo que la politica pide a la Iglesia, y la Iglesia evita transformarse en una mera
agencia ética, porque la caridad cristiana no se limita a la razon practica™®.

3.3. Realizacion del servicio de la caridad en el actual contexto social

3.3.1. El contexto social actual en el que la Iglesia realiza las multiples estruc-
turas de servicio caritativo (n 30a)

El contexto que el Papa ofrece esta caracterizado por dos hechos basicos:

* Los Medios de comunicacion social “han empequenecido hoy nuestro
planeta, acercando rapidamente a hombres y culturas muy diferentes. Si bien
este “estar juntos” suscita a veces incomprensiones y tensiones, el hecho de
que ahora se conozcan de manera mucho mas inmediata las necesidades de los
hombres es también una llamada sobre todo a compartir situaciones y dificulta-
des” (n.30a; cf. AA, 8).

* La Globalizacion: El contexto en el que se realiza esta “organizacion
caritativa de la Iglesia” es el de un mundo globalizado. El proceso de la globa-
lizacion en el que estamos inmersos en la actualidad nos ofrece “medios innu-
merables para ofrecer y donar la ayuda humanitaria a los hermanos y hermanas
necesitados como son los modernos sistemas para la distribucion de comida y
ropa, asi como también para ofrecer alojamiento y acogida” (n.30). Un efecto
positivo de la globalizacion se manifiesta en el hecho de que “la solicitud por
el projimo, superando los limites de las comunidades nacionales, tiende a ex-
tender su horizonte al mundo entero” (n. 30). Por ello, hemos de trabajar todos
para “globalizar la solidaridad”.

58 “La caridad purifica la justicia”, en L Osservatore Romano, 22, 2 de junio de 2006.
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3.3.2. Nuevas formas de colaboracion entre entidades estatales y eclesiales

En este contexto de solidaridad, surgen nuevas formas de colaboracidon
entre entidades estatales, civiles y eclesiales, que se han mostrado fecundas,
eficaces y fructiferas. Nuestras organizaciones eclesiales dedicadas a la caridad
han de brillar por la transparencia en la gestion y por su espiritu de colabora-
cion con otras entidades con el fin de alcanzar una mayor eficacia a favor de los
necesitados (cf. n.30b). Ahora bien, esta colaboracion no debe deteriorar ni des-
truir la identidad cristiana de nuestras instituciones ya que la identidad de estas
no se puede diluir en “todo vale con tal de conseguir el fin”.

3.3.3. El voluntariado

“Un fenomeno importante de nuestro tiempo es el nacimiento y la difusion
de muchas formas de voluntariado que se hacen cargo de multiples servicios”.
Por su importancia, el Santo Padre dirige “una palabra especial de aprecio y
gratitud a todos los que participan de diversos modos en estas actividades”
(n.30b).

(Qué es el voluntariado? El voluntariado “es una escuela de vida para los
jovenes, que educa a la solidaridad y a estar disponibles para dar no sblo algo,
sino a si mismos. De este modo, frente a la anticultura de la muerte, que se
manifiesta, por ejemplo, en la droga, se contrapone el amor, que no se busca a
si mismo, sino que, precisamente en la disponibilidad a «perderse a s{ mismo»
(cf. Lc 17,33) a favor del otro, se manifiesta como cultura de la vida” (n.30b).

El fenomeno del voluntariado como el aumento de las organizaciones que
trabajan a favor del hombre “se explica por el hecho de que el imperativo del
amor al projimo ha sido grabado por el Creador en la naturaleza misma del
hombre. Pero es también efecto de la presencia del Cristianismo en el mundo,
que reaviva continuamente y hace eficaz este imperativo (...) La fuerza del cris-
tianismo se extiende mucho mas alla de las fronteras de la fe cristiana” (n.31).

3.3.4. Nuevas formas de actividad caritativa y otras antiguas que han resurgido

Como ya decia Juan Pablo 11, la Iglesia Catdlica manifiesta su disponibili-
dad a colaborar con las organizaciones caritativas de las Iglesias y Comunidades
cristianas, ya que “todos nos movemos por la misma motivacion fundamental y
tenemos los ojos puestos en el mismo objetivo: un verdadero humanismo, que
reconoce en el hombre la imagen de Dios y quiere ayudarlo a realizar una vida
conforme a esta dignidad” (n.30b). Para conseguir este objetivo tan importante,

59 Sollicitudo Rei Socialis, en 32 AAS, 80 (1988), 556.
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inserta de nuevo unas palabras de Juan Pablo II: “para un mejor desarrollo del
mundo es necesaria la voz comiin de los cristianos, su compromiso «para que
triunfe el respeto de los derechos y de las necesidades de todos, especialmente
de los pobres, los marginados y los indefensos» (“Ut Unum sint”, n.43; AAS 87
(1995), 946) (n.30b). Este ecumenismo de la caridad es muy estimado y valo-
rado por los catodlicos, ya que todos los cristianos queremos que el ser humano,
hombre y mujer, se realice en conformidad a su dignidad de imagen de Dios.
Por otra parte, una voz comin de todos los cristianos en este sentido ha de ser
muy eficaz.

3.3.5. El perfil especifico de la actividad caritativa de la Iglesia

“Es muy importante, dice el Papa, que la actividad caritativa de la Iglesia
mantenga todo su esplendor y no se diluya en una organizacion asistencial ge-
nérica, convirtiéndose simplemente en una de sus variantes. Pero, ;cuéles son
los elementos que constituyen la esencia de la caridad cristiana y eclesial?”
(n.31) Veamoslos.

* Primer elemento: “La caridad es respuesta a una necesidad inmediata”
(n.31a)

El Santo Padre explica este primer elemento afirmando que “segin el mo-
delo expuesto en la paridbola del buen Samaritano la caridad cristiana es ante
todo y simplemente la respuesta a una necesidad inmediata en una determina-
da situacion: los hambrientos han de ser saciados, los desnudos vestidos, los
enfermos atendidos para que se recuperen, los prisioneros visitados, etc. Las
organizaciones caritativas de la Iglesia, comenzando por Caritas (diocesana,
nacional, internacional), han de hacer lo posible para poner a disposicion los
medios necesarios y, sobre todo, los hombres y mujeres que desempefian estos
cometidos” (n.31a). Evidentemente el Santo Padre no excluye de ninguna for-
ma la promocion de las personas.

Los que prestan la ayuda “han de ser formados de manera que sepan hacer
lo més apropiado y de la manera mas adecuada, asumiendo el compromiso de
que se continien después las atenciones necesarias” (n.31a).Por tanto, han de
tener una auténtica competencia profesional.

Ahora bien, tengamos presente esta advertencia del Papa: “la competencia
profesional es necesaria, sin duda; pero por si sola no basta” (n.31a) ya que
el servicio de la caridad se ofrece a seres humanos y éstos “necesitan siempre
algo mas que una atencidn solo técnicamente correcta. Necesitan humanidad.
Necesitan atencion cordial. Por tanto, “cuantos trabajan en las instituciones ca-
ritativas de la Iglesia deben distinguirse por no limitarse a realizar con destreza
lo mas conveniente en cada momento, sino por su dedicaciéon al otro con una
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atencion que sale del corazon, para que el otro experimente su riqueza de hu-
manidad. Por eso, dichos agentes, ademas de preparacion profesional, necesitan
también y sobre todo una “formacion del corazon” (31a). Por ello, el Santo
Padre exhorta a los Sacerdotes a que guien a estos agentes “hacia ese encuen-
tro con Dios en Cristo, que suscite en ellos el amor y abra su espiritu al otro,
de modo que, para ellos, el amor al projimo ya no sea un mandamiento por as{
decir impuesto desde fuera, sino una consecuencia que se desprende de su fe, la
cual acttia por la caridad (cf. Ga 5,6)” (n.31a).

Con estas palabras, el Santo Padre pone de relieve que la actividad carita-
tiva de la Iglesia arranca del encuentro personal con Jesucristo, con cuyo amor
ha tocado el corazon del creyente, suscitando en €l el amor por el projimo. Con-
templando el corazdn traspasado de Cristo en la cruz, nosotros debemos pedir a
Dios un corazon nuevo lleno de compasion, entrega, amor y ternura a los nece-
sitados. No solo competencia, sino también encuentro personal con Jesucristo.
El amor cristiano es siempre un amor concreto, tiene rostro y nombre, se dirige
a las personas en sus circunstancias y necesidades reales y concretas.

* Segundo elemento: “La actividad caritativa cristiana ha de ser indepen-
diente de partidos e ideologias” (n.31b).

La razon de esta independencia consiste en que esta actividad caritativa
“no es un medio para transformar el mundo de manera ideologica y no esta al
servicio de estrategias mundanas, sino que es la actualizacion aqui y ahora del
amor que el hombre siempre necesita” (n.31b). La Iglesia no forma parte de
ninglin cuadro ideologico.

A continuacidn y en esta misma linea de pensamiento, el Papa afirma que
la actividad caritativa de la Iglesia ha de ser independiente también de la es-
trategia marxista de la revolucidon y del progreso. En efecto, “una parte de la
estrategia marxista es la teoria del empobrecimiento: quien en una situacion de
poder injusto ayuda al hombre con iniciativas de caridad —afirma— se pone de
hecho al servicio de ese sistema injusto, haciéndolo aparecer soportable, al me-
nos hasta cierto punto. Se frena asi el potencial revolucionario y, por tanto, se
paraliza la insurreccion hacia un mundo mejor. De aqui el rechazo y el ataque a
la caridad como un sistema conservador del “statu quo™ (n.31).

El Santo Padre responde a estos planteamientos de forma sencilla pero
clara: “En realidad, ésta es una filosoffa inhumana. El hombre que vive en el
presente es sacrificado al Moloc del futuro, un futuro cuya efectiva realizacion
resulta por lo menos dudosa. La verdad es que no se puede promover la huma-
nizacidon del mundo renunciando, por el momento, a comportarse de manera
humana. A un mundo mejor se contribuye solamente haciendo el bien ahora
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y en primera persona, con pasion y donde sea posible, independientemente de
estrategias y programas de partido” (n.31b).

Esforcémonos para que se manifiesten con claridad el origen y la naturale-
za religiosa, gratuita, liberadora y salvifica de la actividad religiosa de la Igle-
sia. Evangelizacion y servicio nunca pueden ir cada uno por su sitio o de forma
independiente. No abandonemos al hombre en el presente bajo el pretexto de
recuperarle en un ilusorio Edén futuro, sino comprometiéndose con €l, con su
misma persona, ahora y aqui.

Entonces, ;tiene el cristiano algtin programa en su actividad caritativa? El
Santo Padre responde con claridad: “El programa del cristiano —el programa del
Buen Samaritano, el programa de Jestis— es “un corazon que ve”. Este corazon
ve donde se necesita amor y actlia en consecuencia” (n.31b). La Iglesia entera
tiene que ser como un corazon que ve al que esta caido y herido a la vera del ca-
mino de la vida y de la historia y ve también necesidades que no se pronuncian
por ser vergonzantes.

(La actividad caritativa de la Iglesia excluye toda programacion? Bene-
dicto X VI con su sabiduria peculiar enseha: “Obviamente, cuando la actividad
comunitaria es asumida por la Iglesia como iniciativa comunitaria, a la espon-
taneidad del individuo debe anadirse también la programacion, la prevision, la
colaboracion con otras instituciones similares” (n.31b).

(Puede la Iglesia colaborar con otras instituciones similares? El Santo Pa-
dre afirma que la Iglesia puede “colaborar con instituciones similares” (n.31b).
Por tanto, no rechaza que se pueda colaborar con grupos que buscan fines simi-
lares y utilizan medios justos.

Mons Antonio Dorado escribe a este respecto: “las ideologias diversas tie-
ne como objetivo la conquista del poder para aplicar sus reformas y desarrollar
sus proyectos de futuro. Por nuestra parte, los seguidores de Jesucristo tenemos
que mantener la libertad evangélica para ser fermento en medio de la masa y
servir a la persona concreta. La conquista del poder, por muy tentadora que sea,
no debe figurar entre nuestros objetivos. La historia de la Iglesia nos enseha
mucho a este respecto”®,

* Tercer elemento: “la caridad no ha de ser un medio en funcion de lo que
hoy se considera proselitismo” (31c).

El Papa afirma con claridad meridiana: “El amor es gratuito; no se practica
para obtener otros objetivos” (n.31c). El amor no es un medio de proselitismo
y no se ejercita para alcanzar otros fines. La gratuidad del amor reclama una
pastoral de acogida y acompahamiento. Tenemos que desarrollar esa gratui-

60 Mons. A. DORADO, Boletin Oficial de la Diocesis de Mdlaga, ano 138, Marzo 2006, n.3.
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dad en todos los niveles de la vida y mision de la Iglesia. Vivamos y actuemos
como testigos de un amor gratuito, desinteresado, disponible, generoso en una
sociedad plural; un amor que se da y se entrega sin pedir nada a cambio. La
Iglesia acoge y atiende no solo a los pobres de su comunidad, sino a todos los
pobres, pues en cualquier necesitado descubre el rostro de Cristo, su Sefor. El
mismo Benedicto XVI posteriormente afirm6: “Nuestra fe no la imponemos a
nadie. Este tipo de proselitismo es contrario al Cristianismo. La fe solo puede
desarrollarse en la libertad. Pero a Ia libertad de los hombres pedimos que se
abra a Dios, que lo busque, que lo escuche (...) El mundo necesita a Dios. No-
sotros necesitamos a Dios ;Qué Dios necesitamos? (...) No faltamos al respeto
a las demas religiones y culturas, no faltamos al respeto a su fe, si confesamos
en voz alta y sin medios términos a aquel Dios que opuso su sufrimiento a la
violencia, que ante el mal y su poder eleva su misericordia como limite y supe-
racion. A El dirigimos nuestra stplica, para que esté en medio de nosotros y nos
ayude a ser sus testigos creibles”®'.

Ahora bien, el amor gratuito tampoco calla. Lo que acabamos de manifestar
“no significa que la accidn caritativa deba, por decirlo asi, dejar de lado a Dios
y a Cristo. Siempre esta en juego todo el hombre. Con frecuencia, la raiz mas
profunda del sufrimiento es precisamente la ausencia de Dios. Quien ejerce la
caridad en nombre de la Iglesia nunca tratara de imponer a los demaés la fe de la
Iglesia. Es consciente de que el amor, en su pureza y gratuidad, es el mejor tes-
timonio del Dios en el que creemos y que nos impulsa a amar” (n.31a). Como
cristianos no queremos ejercitar la caridad para que otros se vean como forza-
dos a seguir nuestras enseiianzas. En nombre de Dios, la Iglesia debe servir al
bien integral de todos los hombres, pero nunca podra aprovechar este servicio
para tratar de imponer su fe. La accidn evangelizadora de la Iglesia se cumple
ofreciendo la posibilidad de conocer a Dios y creer en El como el mejor bien
que se puede ofrecer a cualquier persona. También las obras son una manera de
proclamar el Evangelio, como dice el Concilio Vaticano II (DV 2), y cualquier
ser humano, como persona humana que es, no soélo tiene necesidad de bienes
materiales, sino de todo aquello que le ayuda a su desarrollo integral.

Con su lucidez intelectual y su sabiduria pastoral, Benedicto XVI nos ha
dejado un parrafo extraordinario en el que afirma que en nuestras sociedades de-
mocraticas, pluralistas y complejas, “el cristiano sabe cuando es tiempo de hablar
de Dios y cuando es oportuno callar sobre El, dejando que hable solo el amor.
Sabe que Dios es amor (1 Jn 4,8) y que se hace presente justo en los momentos en

61 “Homilia en la explanada de la Nueva feria de Munich” (10-IX-2006), en http://www.vati-
can.va/holy_father/benedict_xvi/homilies/2006/documents/hf_ben-xvi_hom_20060910_neue-messe-
munich_sp.html. Consultado el 10 de noviembre de 2006.
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que no se hace mas que amar. Y sabe que el desprecio del amor es vilipendio de
Dios y del hombre, es el intento de prescindir de Dios. En consecuencia, la mejor
defensa de Dios y del hombre consiste precisamente en el amor” (n.31c¢).

Todos en la Iglesia, las organizaciones caritativas en especial, tienen el co-
metido de reforzar esta conciencia en sus miembros, de modo que a través de su
actuacion —asi como por su hablar, su silencio, su ejemplo— sean testigos creibles
de Cristo” (n.31c). La caridad como testimonio ya habla por s{ misma de Dios.

3.3.6. Los responsables de la accion caritativa de la Iglesia (nn.32-39)

La Iglesia es el verdadero sujeto de la accidon caritativa: “el verdadero
sujeto de las diversas organizaciones catdlicas que desempenan un servicio de
caridad es la Iglesia misma, y eso a todos los niveles empezando por las parro-
quias, a través de las Iglesias particulares, hasta llegar a la Iglesia universal. Por
eso fue muy importante que Pablo VI instituyera el Pontificio Consejo “Cor
Unum” como organismo de la Santa Sede encargado de orientar y coordinar las
organizaciones y las actividades caritativas promovidas por la Iglesia Catdlica”
(n.32).

(Cuéles son los responsables concretos de la accidon caritativa de la Igle-
sia?

Los sujetos concretos a través de los cuales la Iglesia lleva a cabo el mi-
nisterio de la caridad son los Obispos y sus colaboradores: los presbiteros, los
didconos, los religiosos y los seglares.

* Los Obispos. “El deber de la caridad como cometido intrinseco de toda
la Iglesia y del Obispo en su diocesis” (n.32). Por otra parte, “es propio de la
estructura episcopal de la Iglesia que los obispos, como sucesores de los ApOs-
toles, tengan en las Iglesias particulares la primera responsabilidad de cumplir,
también hoy, el programa expuesto en los Hechos de los Apostoles (cf. Hch
2,42-44): La Iglesia, como familia de Dios, debe ser, hoy como ayer, un lugar
de ayuda reciproca y al mismo tiempo de disponibilidad para servir también
a cuantos fuera de ella necesitan ayuda” (n.32). No olvidemos que, “durante
el rito de la ordenacion episcopal, el acto de consagracion propiamente dicho
esta precedido por algunas preguntas al candidato, en las que se expresan los
elementos esenciales de su oficio y se le recuerdan los deberes de su futuro
ministerio. En este contexto, el ordenando promete expresamente que sera, en
nombre del Senor, acogedor y misericordioso para con los méas pobres y nece-
sitados de consuelo y ayuda” (n.32). “El Obispo es el primer responsable de
la accidn caritativa diocesana, independientemente de las competencias que, a
tenor de los estatutos aprobados por él mismo, haya querido encomendar a los
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diversos agentes de la pastoral caritativa y social diocesana: sacerdotes, laicos,
religiosos/as, como a asociaciones con cierta vinculacion a la iglesia”®,

* Los colaboradores de los Obispos. Estos “desempehan en la practica el
servicio de la caridad en la Iglesia” (n.33).

(Cuéles son los rasgos o cualidades que han tener estos colaboradores?

— Han de ser personas creyentes: “No han de inspirarse en los esquemas
que pretenden mejorar el mundo siguiendo una ideologia, sino dejarse guiar por
la fe que acttia por el amor (cf. Ga 5,6)” (n.33).

— Han de amar a Jesucristo: “han de ser personas movidas ante todo por
el amor de Cristo, personas cuyo corazon ha sido conquistado por Cristo con
su amor, despertando en ellos el amor al prdjimo. El criterio inspirador de su
actuacion deberia ser lo que se dice en la Segunda Carta a los Corintios: “nos
apremia el amor de Cristo” (5,14)” (n.33). El Papa glosa este texto afirmando:
“la conciencia de que, en Cristo, Dios mismo se ha entregado por nosotros
hasta la muerte, tiene que llevarnos a vivir no ya para nosotros mismos, sino
para El y, con El, para los deméas” (n.33). “Quien ama a Cristo ama a la Iglesia
y quiere que ésta sea cada vez mas expresion e instrumento del amor que pro-
viene de EI” (n.33).

— Han de vivir y actuar en comunidn eclesial: “trabaja con la Iglesia y, por
tanto, con el Obispo, con el fin de que el amor de Dios se difunda en el mundo.
Por su participacion en el servicio de amor de la Iglesia, desea ser testigo de
Dios y de Cristo y, precisamente por eso, hacer el bien a los hombres gratuita-
mente” (n.33). El Santo Padre invita a todos a trabajar en comunion eclesial no
sOlo por razones teoldgicas sino también por motivos de eficacia y operatividad
practica. Tengamos presente que “la comunidn visible en el campo caritativo y
social es un testimonio especialmente elocuente de la fuerza del Evangelio, de
la fe que obra por amor al servicio de los pobres, marginados y, en definitiva, de
los preferidos del Reino”®.

— Han de estar abiertos a la catolicidad: “La apertura interior a la dimen-
sion catdlica de la Iglesia ha de predisponer al colaborador en la actividad cari-
tativa de la Iglesia a sintonizar con las otras organizaciones en el servicio a las
diversas formas de necesidad, respetando la fisonomia especifica del servicio
que Cristo pidid a sus discipulos. El himno de la caridad de Pablo (1 Co 13)
debe ser la Carta Magna de todo el servicio eclesial; en €l se resumen todas las
reflexiones que he expuesto sobre el amor a lo largo de esta Carta Enciclica. La
actuacion practica resulta insuficiente si en ella no se puede percibir el amor por

62 CONFERENCIA EPISCOPAL ESPANOLA, “La caridad”, o. c., n. 32.
63 Ib.,n.33.
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el hombre, un amor que se alimenta en el encuentro con Cristo” (n.34). Por eso,
cada accioOn caritativa debe ser siempre expresion visible del amor de Cristo que
se tiene y se comunica por medio de una accion caritativa. Como Dios nos ha
amado en Cristo, asi tenemos nosotros que amarnos unos a otros. Por eso, como
personas seducidas y ganadas por Cristo que las ama y ha despertado en ellas el
amor al projimo, no han de limitarse a hacer cosas por los demés. Es necesario
que se pueda percibir que aman al hombre porque ven en €l al mismo Jesucris-
to. La caridad no es, por tanto mera filantropia. La Iglesia no es una ONG.

— Han de darse al otro. Con su honda espiritualidad, el Santo Padre afirma
que “la intima participacion personal en las necesidades y sufrimientos del otro
se convierte asi en un darme a mi mismo: para que el don no humille al otro, no
solamente debo darle algo mio, sino a mi mismo; he de ser parte del don como
persona” (n.34).

— Han de ser compasivos: han de hacer suyos los sufrimientos de los de-
mas: “La intima participacion personal en las necesidades y sufrimientos del
otro se convierte en un darme a mi mismo” (n.34).

— Han de ser humildes: “éste es un modo de servir que hace humilde al que
sirve. No adopta una posicidon de superioridad ante el otro, por miserable que
sea momentaneamente su situacion. Cristo ocupd el Gltimo puesto en el mundo
—la cruz—, y precisamente con esta humildad radical nos ha redimido y nos ayu-
da constantemente. Quien es capaz de ayudar reconoce que, precisamente de
este modo, también €l es ayudado; el poder ayudar no es mérito suyo ni motivo
de orgullo. Esto es gracia” (n.35). De este modo, “cuanto mas se esfuerza aquél
por los demas, hara suya y comprendera mejor la palabra de Cristo: «somos
unos pobres siervos» (Lc 17,10)” (...) (n.35).

— No han de dejarse llevar del desaliento. “A veces, el exceso de necesida-
des y la limitacion de sus acciones le haran sentir la tentacion del desaliento.
Pero, justo entonces, le aliviara saber que, al fin y al cabo, €l no es mas que un
instrumento en manos del Sefior. Y (...) hard con humildad lo que es posible vy,
con humildad, confiara el resto al Sefior. Porque quien gobierna el mundo es
Dios, no nosotros” (n.35). Por todo ello, han de ser perseverantes. Sembremos
con amor y perseverancia, cuidemos la siembra. Dios da el incremento. Es po-
sible que no veamos los frutos de nuestra accion pastoral, con todo tengamos la
conviccidn de que no se va a perder ya que el Espiritu de Dios la hara fecunda.
Pongamos el grano de arena que tenemos, unamoslo al de otros...serd nuestra
aportacion. Dios lo bendecira y lo hara fecundo. No sucumbamos a la tentacion
de la eficacia. Lo que realmente importa es la fecundidad del Espiritu Santo.

— Han de vencer la tentacion de la ideologia: “la experiencia de la inmensa
necesidad puede, por un lado, inclinarnos hacia la ideologia que pretende reali-

CAURIENSIA, Vol. I, 2007 — 17-92, ISSN: 1886-4945



84 FLORENTINO MUNOZ MUNOZ

zar, aqui y ahora, lo que, segiin parece, no consigue el gobierno de Dios sobre
el mundo: la solucion universal de todos los problemas” (n.36).

— Han de superar la propension a la inercia y a la rutina. Han de estar
siempre atentos a superar la tentacion de la inercia ante la impresion de que,
en cualquier caso, no se puede hacer nada. En esta situacion, el contacto vivo
con Cristo es la ayuda decisiva para continuar el camino recto: “ni caer en una
soberbia que desprecia al hombre y, en realidad, nada construye, sino que, mas
bien, destruye, ni tampoco ceder a la resignacion, la cual impediria dejarse
guiar por el amor y asi servir al hombre” (n.36). Hemos de estar unidos a Cristo
como el sarmiento a la vid de lo contrario no darfamos fruto ya que “sin Cristo
nada podemos hacer”. Recordemos las palabras de Pablo: “;Qué tienes que
nos hayas recibido? Y, si lo has recibido ;a qué te glorfas cual si no lo hubieras
recibido?” (1 Co 4,7).

— Han de ser personas orantes. La oracion, la contemplacion, y la imitacion
de Jesucristo son la condicion imprescindible de toda actividad apostolica. Ellas
son las Ginicas que permiten al apostol “beber siempre de nuevo de la primera y
originaria fuente que es Jesucristo, de cuyo corazon traspasado brota el amor de
Dios (cf. Jn 19,34)” (n.36).

El Papa explica el sentido de la oracion en algunas situaciones de la vida:

La oracion y el pastor: “El misionero esta llamado a ser activo en la con-
templacion y contemplativo en la accidon. S6lo una educacion en la oracion con-
templativa y una coherente vida de oracion intima y profunda, permite hacer de
los cristianos personas totalmente abiertas, como corresponde a la logica de la
gracia de la consagracion apostdlica y misionera a Dios y a los hermanos”*. Ci-
tando al Papa Gregorio Magno, nos dice Benedicto XVI: “El pastor bueno debe
estar anclado en la contemplacion. En efecto, sdlo de este modo le serd posible
captar las necesidades de los demas en lo més profundo de su ser, para hacer-
las suyas” (n.7).Pablo VI afirmd que “la sociedad intercultural e interreligiosa
“exige a los evangelizadores que le hablen de un Dios a quien ellos mismos co-
nocen y tratan familiarmente, como si estuvieran viendo al Invisible” (EN 76).
Por eso, Juan Pablo II afirmd que “el futuro de la mision depende en gran parte
de la contemplacion. El misionero, si no es contemplativo, no puede anunciar a
Cristo de modo creible. El misionero es testigo de la experiencia de Dios y debe
poder decir como los Apdstoles: “Lo que contemplamos...acerca de la Palabra
de vida...os lo anunciamos” (I Jn.1,1-3)” (RMi. 91).

64 J. CASTELLANO CERVERA, “La oracion apostolica a la luz de la enciclica “Deus caritas est”,
en Omnis Terra, 358, marzo, 2006.
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La oracidon y la necesidad de recibir la ayuda del Sefor: “La oracion se
convierte en estos momentos en una exigencia muy concreta, como medio para
recibir constantemente fuerzas de Cristo” (n.36). El propio Cristo dijo un dfa a
sus discipulos, y en ellos a nosotros: “sin Mi nada podéis hacer” (Jn 15,5). Ne-
cesitamos la ayuda del Sefnor.

La oracion y el servicio a los pobres: “Quien reza no desperdicia su tiem-
po, aunque todo haga pensar en una situacion de emergencia y parezca impulsar
solo a la accion. La piedad no escatima la lucha contra la pobreza o la miseria
del projimo” (n.36). La beata Teresa de Calcuta es un ejemplo clamoroso de
que el tiempo dedicado a Dios en la oracidon no s6lo deja de ser un obstaculo
para la eficacia y la dedicacion al amor al projimo, sino que es en realidad una
fuente inagotable para ello” (n.36). Ella y sus hermanas pasaban largas horas
ante el Stmo. Sacramento, ya que sin esa larga oracion no habrian tenido fuer-
zas para ir al encuentro de aquellos enfermos y pobres de los suburbios y calles
de Calcuta. Ella misma escribia: “Nosotros necesitamos esta union intima con
Dios en nuestra vida cotidiana. Y ;como podemos conseguirla? A través de la
oracidon” (n.36). Benedicto XVI plantea con todo realismo y crudeza el proble-
ma tremendo de la miseria en el mundo. Es verdad que el Papa no menciona
ninguna nacidn, continente o grupo concretos, pero percibimos con claridad
que el Papa nos sitlia ante tantos y tantos paises subdesarrollados en los que las
personas carecen de lo més elemental e indispensable para vivir. Esta situacion
dramatica y dolorosa puede producir dos grandes tentaciones: el recurso a las
ideologfas para remediarlo con la revolucion violenta y subversiva y el cruzar-
se de brazos y no hacer nada. Ninguna de estas dos posturas es buena. ;Coémo
podemos evitarlas? El remedio para evitar cualquiera de esas posturas es la ora-
cion ya que impide que reaccionemos de manera violenta o que caigamos en el
desanimo o el pasotismo: “nada puede hacerse”.

La oracion ante el activismo y el secularismo. “La importancia de la ora-
cion ante el activismo y el secularismo de muchos cristianos comprometidos en
el servicio caritativo” (n.37). El Santo Padre prosigue su reflexion poniendo de
relieve y reafirmando la necesidad de la oracidn para evitar cualquier signo de
secularismo en el cristiano que ha entregado y comprometido su vida al servi-
cio de los necesitados.

La oracidn ante el dolor y la injusticia. Un tema siempre actual y candente:
si Dios nos ama jpor qué permite el sufrimiento? “No podemos responder de
forma adecuada a esta pregunta porque no podemos tener ahora una vision cla-
ra y total del plan de Dios sobre la humanidad, y, sobre todo, no somos ahora,
en el tiempo, capaces de situarnos en la perspectiva de la eternidad bienaventu-
rada de Dios, ante la cual, el tiempo es como un instante que pasa. En el juicio

CAURIENSIA, Vol. I, 2007 — 17-92, ISSN: 1886-4945



86 FLORENTINO MUNOZ MUNOZ

final quedara por asf decirlo claramente “justificada”, manifiesta, la sabiduria y
el amor de Dios en su solicitud providente a favor de todas sus criaturas™®.

Las ensehanzas del santo Padre iluminan este tema: “Obviamente, el cris-
tiano que reza no pretende cambiar los planes de Dios o corregir lo que Dios ha
previsto. Busca mas bien el encuentro con el Padre de Jesucristo, pidiendo que
esté presente, con el consuelo de su Espiritu, en él y en su trabajo. La familia-
ridad con el Dios personal y el abandono a su voluntad impiden la degradacion
del hombre, lo salvan de la esclavitud de doctrinas fanaticas y terroristas. Una
actitud auténticamente religiosa evita que el hombre se erija en juez de Dios,
acusandolo de permitir la miseria sin sentir compasion por sus criaturas. Pero
quien pretende luchar contra Dios apoyandose en el interés del hombre, ;con
quién podra contar cuando la accion humana se declare impotente?” (n.37).

Miremos a Job. “Es cierto que Job puede quejarse ante Dios por el sufri-
miento incomprensible y aparentemente injustificable que hay en el mundo.
Por eso, en su dolor, dice: “jQuién me diera saber encontrarle, poder llegar a su
morada!...Sabria las palabras de su réplica, comprenderia lo que me dijera (...)
Por eso estoy, ante El, horrorizado, y cuanto mas lo pienso, mas me espanta.
Dios me ha enervado el corazon, el Omnipotente me ha aterrorizado” (cf. Jb 23,
3.5-6.15-16) A menudo no se nos da a conocer el motivo por el que Dios frena
su brazo en vez de intervenir” (n.38).

Contemplemos a Jests. La oracidon de Jests en la Cruz. En este tiempo en
que vivimos contemplemos con fe y amor a Jesucristo clavado en la cruz por
nosotros. En Cristo encontramos luz para creer en el amor de Dios. Es verdad
que Dios Padre no impidi6 que Jests, su Hijo amado, muriera a manos de los
pecadores con una muerte ignominiosa, pero no es menos cierto que “Jests
murid seglin las Escrituras”, es decir, su muerte entraba dentro de los designios
de Dios. Nunca ha estado mas cerca de su Hijo Jests el Padre que en el Cal-
vario. Dios estaba alli, en el Golgota, pero no como lo esperdbamos nosotros:
con poder, gloria, fuerza, sino segiin los caminos de Dios: pobreza, debilidad,
humildad, amor...Podemos decir que en cierto modo el Padre ha mostrado su
omnipotencia mostrandose débil, permitiendo que su Hijo fuera torturado, in-
juriado, azotado, vituperado, insultado, crucificado, muerto en cruz. En la cruz,
el Padre muestra su amor a su Hijo y en El a todos los seres humanos, a cada
uno. Resucitando a su Hijo JesUs, el Padre manifiesta su amor paterno a Jestis y
a toda la humanidad.

(Podemos gritar ante nuestro dolor como Jests en la cruz? “Dios no nos
impide gritar como Jests en la cruz: «Dios mio, Dios mio, ;por qué me has

65 Mons. E. YANES, “Pregdn de Semana Santa en Alcaniz 2006: “Pregonar el Evangelio”, en
Boletin Eclesidstico Oficial del Arzobispado de Zaragoza, CLXV/4 (2006), 282.
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abandonado?» (Mt 27,46). Deberfamos permanecer con esta pregunta ante su
rostro, en didlogo orante: “;Hasta cuando, Sefnor, vas a estar sin hacer justicia,
th que eres santo y veraz” (Ap.6,10). San Agustin da a nuestro sufrimiento la
respuesta de la fe: “Si comprehendis, non est Deus”, si lo comprendes, entonces
no es Dios” (Sermo 52; PL 38,360) (n.38).

(Podemos quejarnos ante Dios en presencia de tantos sufrimientos, dolo-
res, lagrimas, muertes...que existen en el mundo? El Santo Padre responde:
“Nuestra protesta no quiere desafiar a Dios, ni insinuar en El algiin error, debi-
lidad o indiferencia. Para el creyente no es posible pensar que El sea impotente,
o bien que «tal vez esté dormido» (1 R 18,27). Es cierto, mas bien, que incluso
nuestro grito es, como en la boca de Jesiis en la cruz, (Mt 27,46) el modo ex-
tremo y mas profundo de afirmar nuestra fe en su poder soberano. En efecto,
los cristianos seguimos creyendo, a pesar de todas las incomprensiones y con-
fusiones del mundo que les rodea, en la «bondad de Dios y su amor al hombre»
(Tt 3,4). Aunque estén inmersos como los demas hombres en las dramaticas
y complejas vicisitudes de la historia, permanecen firmes en la certeza de que
Dios es Padre y nos ama, aunque su silencio siga siendo incomprensible para
nosotros” (n.38).

— Han de ser hombres de fe, esperanza y caridad. Estas virtudes teologales
estan unidas” (n.39) ya que ellas constituyen “la existencia teologal del cristia-
no”. ;En qué consisten estas virtudes? El Papa nos ofrece una descripcion de
estas tres virtudes teologales.

“La fe nos muestra a Dios que nos ha dado a su Hijo y asf suscita en noso-
tros la firme certeza de que realmente es verdad que Dios es amor. De este modo
transforma nuestra impaciencia y nuestras dudas en la esperanza segura de que
el mundo esta en las manos de Dios y que, no obstante las oscuridades, al final
vencera El (...) La fe, que hace tomar conciencia del amor de Dios revelado en
el corazon traspasado de Jests en la cruz, suscita a su vez el amor (n.39)%,

“La esperanza se relaciona practicamente con la virtud de la paciencia, que
no desfallece ni siquiera ante el fracaso aparente, y con la humildad, que reco-
noce el misterio de Dios y se fia de El incluso en la oscuridad (n.39). La espe-

66 BENEDICTO X VI, “Fe, razdn y universidad. Recuerdos y reflexiones. Universidad de Ratis-
bona (Alemania)” (12-IX-2006), en http://www.vatican.va/holy_father/benedict_xvi/speeches/2006/
september/documents/hf_ben-xvi_spe_20060912_university-regensburg_sp.html. Consultado el 15 de
octubre de 2006. Cf. J. ALFARO, Esistenza cristiana, Roma, PUG, 1975; F. SEBASTIAN, Antropologia y
teologia de la fe cristiana, Salamanca, Sigueme, 1973; L. BOFF, La fe en la periferia del mundo, San-
tander, Sal Terrae, 1981; A. BENTUE, La opcion creyente, Salamanca, Sigueme, 1986; J. M. ROVIRA, Fe
y cultura en nuestro tiempo, Santander, Sal Terrae, 1988; J. M. VELASCO, Increencia y evangelizacion,
Santander, Sal Terrae, 1988; O. GONZALEZ DE CARDEDAL, Raiz de la esperanza, Salamanca, Sigueme,
1995; J. L. MARION, Prolegomenos a la Caridad, Madrid, Caparros Editores, 1993; A. ROUET, Risques
et spoirs de la charité, Paris, Le Centurion, 1976.
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ranza nos hace contar con la fidelidad y la fuerza de este amor en la experiencia
de nuestra debilidad.

“El amor es una luz —en el fondo la tnica— que ilumina constantemente a
un mundo oscuro y nos da la fuerza para vivir y actuar. El amor es posible, y
nosotros podemos ponerlo en practica porque hemos sido creados a imagen de
Dios. Vivir el amor y, asi, llevar la luz de Dios al mundo: a esto quisiera invitar
con esta Enciclica” (n.39). El amor nos identifica con Jesucristo y nos introduce
en la comunion espiritual con nuestro Dios en la vida y en la accion. El amor
nos permite ver la gloria del Senor y el triunfo de la vida mas alla de la oscuri-
dad y las amarguras de este mundo. El amor es la victoria del Sehor y en él esta
nuestra salvacion.

Contemplemos a la Stma. Virgen Maria y a los Santos (n.40).

“Contemplemos finalmente a los Santos a quienes han ejercido de modo
ejemplar la caridad (...). Martin de Tours, Antonio Abad..., Juan de Dios, Vi-
cente de Patl, Juan Bosco, Teresa de Calcuta siguen siendo modelos insignes
de caridad social para todos los hombres de buena voluntad. Los santos son los
verdaderos portadores de luz en la historia, porque son hombres y mujeres de
fe, esperanza y amor” (n.40). “En los Santos es evidente que, quien va hacia
Dios, no se aleja de los hombres, sino que se hace realmente cercano a ellos. En
nadie lo vemos mejor que en Marfa” (n.42).

La Stma. Virgen Marfa

“Entre los Santos, sobresale Maria, Madre del Sefior y espejo de toda santi-
dad” (n.41). Recordemos algunas ensehanzas sobre Maria de Benedicto XVI:

“Marfa expresa todo el programa de su vida: no ponerse a si misma
en el centro, sino dejar espacio a Dios, a quien encuentra tanto en la
oracion como en el servicio al projimo; solo entonces el mundo se hace
bueno” (n.41). Marfia esté totalmente expropiada de si misma, entregada
completamente a Jesucristo. Desde la Encarnacion hasta la muerte de
su Hijo Jesucristo en la Cruz, Marfa ha vivido con realismo su entrega
total a Dios.

— “Maria es humilde: no quiere ser sino la sierva del Sehor. Sabe que
contribuye a la salvacion del mundo, no con una obra suya, sino sdlo
poniéndose plenamente a disposicion de la iniciativa de Dios” (n.41).
Ensenanzas importantes y luminosas para el dialogo ecuménico y para
todos. Marfa entendid su persona y su vida como una proexistencia, es
decir, vivir al servicio de Dios y de los demas.

— “Maria es una mujer de esperanza: sdlo porque cree en las promesas
de Dios y espera la salvacidon de Dios, el dngel puede presentarse a ella

CAURIENSIA, Vol. 11, 2007 — 17-92, ISSN: 1886-4945



Presentacion de la Enciclica de Benedicto XVI: “Deus caritas est” 89

y llamarla al servicio total de estas promesas” (n.41). Nuestro mundo
necesita personas que le ayuden a esperar y que le den razones para
esperar.

— “Maria habla y piensa con la Palabra de Dios; la palabra de Dios se con-
vierte en palabra suya, y su palabra nace de la palabra de Dios. Asf se
pone de manifiesto, ademas, que sus pensamientos estan en sintonia con
el pensamiento de Dios, que su querer es un querer con Dios” (n.41).

— “Marfa como creyente, que en la fe piensa con el pensamiento de Dios
y quiere con la voluntad de Dios, no puede ser mas que una mujer que
ama. Lo intuimos en sus gestos silenciosos que nos narran los relatos
evangélicos de la infancia, en Can4, en la vida pblica de Jesus, al lado
de la cruz de su Hijo, en Pentecostés...” (n.41). “Maria, la Virgen, la
Madre, nos ensefia qué es el amor y donde tiene su origen, su fuerza
siempre nueva. A ella confiamos la Iglesia, su mision al servicio del
amor” (n.42).

SEMBLANZA DE “CARITAS”

“Entre las organizaciones sociales y caritativas de la Iglesia, Caritas Es-
panola ocupa un lugar destacado, por su caracter expresamente eclesial y jerar-
quico. (...) Los Obispos organizan la comunicacion cristiana de bienes con los
necesitados, con los Gltimos. Una mas honda vivencia de la comunion eclesial
redundara en un mejor servicio a los pobres y desvalidos™.

— Identidad de “Caritas”. Caritas es la Organizacion moderna de una de
las tres tareas esenciales de la vida de la Iglesia. Estas tres tareas hacen de la
Iglesia una Comunidad de Amor, signo sensible del amor de Dios a toda la hu-
manidad. Por eso, en si misma y por si misma Caritas Internationalis es en el
mundo un signo sensible de una realidad de fe: la Caridad de Cristo que urge a
su Iglesia a ejercitar su amor. Caritas, sin palabras, evangeliza.

— “Caritas” debe existir y actuar en toda comunidad eclesial. “Caritas” es
expresion piblica de la “caridad” de la Comunidad cristiana, por lo que todos
somos corresponsables de ella. Nadie debe sentirse excluido o marginado de
ella. Caritas no es “opcional” dentro de la Iglesia. No puede haber una comu-
nidad eclesial organizada en torno a la Palabra y el Culto Divino, y que falte
en ella Caritas como organismo de la Iglesia universal con la mision de ejercer
oficialmente una de las tres tareas de la Iglesia: el servicio de la caridad.

67 CONFERENCIA EPISCOPAL ESPANOLA, “La caridad”, o. c., n. 23.

CAURIENSIA, Vol. II, 2007 — 17-92, ISSN: 1886-4945



90 FLORENTINO MUNOZ MUNOZ

— Retos para Caritas en los proximos afios. La Asamblea General de Cari-
tas, reunida en Madrid el dia 30 de enero de 2006, agradece al Papa los retos
que plantea en su primera enciclica, y sefiala las cuatro lineas prioritarias a las
que “Caritas” debe prestar atencidn prioritaria en los proximos anos:

— Impulsar el acompahamiento a todos los niveles territoriales de “Cari-

ER]

tas
— Profundizar en la formacion de los agentes de la institucion

— Reforzar la labor de incidencia ptblica y de sensibilizacion para pro-
mover la transformacion de la realidad social

— Situar a los empobrecidos como los verdaderos protagonistas del ser y
del hacer de “Caritas”.

— La espiritualidad de los miembros de las organizaciones caritativas de
la Iglesia

Los miembros de Caritas y de las citadas organizaciones poseen una espir-
itualidad que brota y surge de Jesucristo, su fuente y modelo. “Caritas por su
identidad posee una especifica espiritualidad que nace y proviene de Jesucristo.
Por tanto, sus rasgos son los siguientes: Kenosis (anonadamiento), diakonia
(servicio), koinonia (comunidn) y profecia (anuncio del Reino y denuncia del
pecado).

Expliquemos los rasgos de esta espiritualidad:

— Desde la kenosis de Cristo, han de optar por el anonadamiento y el aba-
jamiento, la humildad y la sencillez. El Concilio Vaticano II enseha que
“asi como Cristo efectu6 la redencion en la pobreza y en la persecucion,
asi la Iglesia es llamada a seguir ese mismo camino para comunicar a
los hombres los frutos de la salvacion. Cristo Jests, existiendo en la
forma de Dios, se anonado a si mismo, tomando la forma de siervo (Flp
2,6) y por nosotros se hizo pobre, siendo rico (2 Co 8,9); asi la Iglesia,
aunque el cumplimiento de su mision exige recursos humanos, no esta
constituida para buscar la gloria de este mundo, sino para predicar la
humildad y la abnegacion incluso con su ejemplo” (LG 8). Desde la
contemplacidon de Jesucristo, Siervo de Dios y de la humanidad, la
Iglesia ha de ser y mostrarse servidora de Dios y servidora de los hom-
bres.

— Desde la diakonia de Cristo, han de elegir el servicio y el acom-
pahamiento, la entrega y la generosidad, la escucha y el dialogo como
estilo de su presencia y de su hacer. Como Jesls, debemos ser el buen

68 “Caritas”. Diocesis de Malaga.
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samaritano que escucha el grito del herido tirado al borde del camino,
que se acerca a €l con inmensa compasion y misericordia, que lo
acoge, lo abraza con ternura, lo cura vertiendo en sus heridas el bal-
samo del amor, carga con él y se encarga de él. La Iglesia, siguiendo
a Jesucristo, ha de hacer la opcidn evangélica por los pobres. “La
Iglesia abraza a todos los afligidos por la debilidad humana, més atn,
reconoce en los pobres y en los que sufren la imagen de su Fundador
pobre y paciente, se esfuerza en aliviar sus necesidades, y pretende
servir en ellos a Cristo” (LG 8). Promovamos una Iglesia pobre y soli-
daria con los pobres.

— Desde la koinonia han de vivir en comunidn, fraternidad y comu-
nicacion. Nadie debe trabajar “a su aire”, “por su cuenta”, sino en
comunidon. En Cristo, todos somos hermanos, hijos de un mismo Padre,
servidores unos de otros con el don o carisma que cada uno haya reci-
bido del Espiritu Santo para “comiin utilidad y para la edificacion de la
Iglesia”. Vivir la comunion exige promover una “cultura de la comu-
nion” que se caracteriza por la convergencia, la corresponsabilidad,
la comunicacidn, la coparticipacidn, la colaboracion y una especifica
espiritualidad que nos ofrece Juan Pablo II quien ensefia que la Iglesia
es “la casa y la escuela de la comunion” e impulsd “una espiritualidad
de la comunion™®.

— Desde la profecia, han de estar dispuestos a anunciar la Buena Noticia
del Reino, presencia de gracia y de salvacion en el mundo, y a denun-
ciar las estructuras de pecado y las injusticias; prestar su voz a quien
no la tiene; dar la palabra a quienes se les ha quitado o nunca se les
ha dado. La Palabra de Dios nos debe quemar por dentro como a los
profetas, por lo que debemos decirla, proclamarla, anunciarla. Haga-
mos como Pablo que anunciaba a Jesucristo con ocasion y sin ella y
aun en la carcel. No guardemos el Evangelio para nosotros solos. No
nos avergoncemos del Evangelio ante los deméas. Aun encadenados,
proclamemos el Evangelio que es “fuerza de salvacion para el que
cree” (Rm 1,16).

Todo esto nos pide algo muy importante: hacer una clara opcion por el

Dios del amor y de la justicia. No separemos amor y justicia. No contraponga-
mos el amor a Dios y el amor al prdjimo. No separemos promocion humana y

evangelizacion, como ya ensefara Pablo VI en su Enciclica Evangelii nuntiandi
(nn.31-32).

69 “Carta Apostolica Novo Millennio Ineunte”, Madrid, BAC, 2001, 66-68.
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4. HACIA UNA IGLESIA SAMARITANA QUE EVANGELIZA POR MEDIO DE LA CARI-
DAD

Nos parece que el Sefor nos dice a cada uno después de leer esta Enciclica
aquellas palabras con las que termind la parabola del Samaritano: “ve, pues, y
haz ti lo mismo” (Lc 10,37). No nos quedemos en el gesto material y externo de
mirar, de conocer, de sonreir, de ayudar, de socorrer, de destruir las raices que
causan la pobreza y la exclusion. Demos un paso mas. Nuestro gesto de acogida
y de amor, de respeto y de ayuda ha de ser siempre signo del amor divino de tal
modo que lo transparente y lo haga visible. Si asi amamos, seremos reflejo del
Dios Amor que nos ama y nos convierte en su imagen y nuestro amor no tendra
la menor sombra de egoismo ni de bisqueda de nuestros intereses.

Hemos de tender hacia una Iglesia samaritana que escuche el clamor y el
grito de los empobrecidos; que no dé un rodeo cuando ve a los pobres, a los
excluidos, a los que hemos hecho irrelevantes; que se incline con misericordia
ante los que sufren; que se encargue de los heridos que se encuentran en los
bordes de la ciudades y pueblos, en las zonas de exclusion del mundo; que
cargue con los necesitados; que alivie sus dolores y sufrimientos; que denuncie
las injusticias del mundo. Esto nos exige que trabajemos en comunion, en co-
laboracion..

5. LA SACRAMENTALIDAD DE LA ACCION CARITATIVA

La Iglesia se manifiesta a través de la predicacion de la Palabra de Dios, de
la celebracion de la Eucaristia y de los demas sacramentos y del servicio de la
caridad como “sacramento universal de salvacion” (AG. 1) y se muestra soli-
daria con los gozos y sufrimientos de todos (cf. GS 1).

Servir a Cristo en los pobres y servir a los pobres como Cristo-Jesus.

Nosotros ofrecemos a Cristo nuestras manos para que a través de ellas siga
actuando en el mundo; le ofrecemos nuestro servicio para que siga salvando,
liberando, redimiendo a los esclavos y esclavizados por el pecado; le ofrecemos
nuestro corazon para que siga amando a los que nadie quiere (cf. n.35).
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RESUMEN

El articulo muestra la poética expresion del amor platdnico en el Fedro, aunque
aparecio en el Lisis y tuvo su manifestacion festiva en el Banquete. En el Fedro, en un
paisaje lleno de sensualidad, Socrates escucha un discurso erdtico de Lisias y responde
con otro, més perfecto, defendiendo una visidn utilitarista del amor. Pero, de repente, la
voz que le habla le invita a hacer un elogio de Eros, al que describe en unas paginas de
sublime poesia como una locura divina que transforma los ojos y el corazon del amante
y le hace volar hasta la contemplacion gozosa de la belleza del bien amado.

Palabras clave: Belleza, Deseo, Eros, Fedro, Locura, Platon, Socrates

ABSTRACT

The article shows the poetic expression of the platonic love in the Phaedrus, although
it appeared in the Lisis and it had its festive manifestation in the Symposium. In the Fedro,
in a full landscape of sensuality, Socrates listens to a erotic speech of Lysias and responds
with another one, more perfect, defending a utilitarian vision of love. But, suddenly, the
voice that speaks to him invites him to make a praise of the Eros, to that it describes in
poetic pages like a divine madness that transforms the eyes and the heart of the lover and
makes him fly until the joyful contemplation of the beauty of the loved good.

Key words: Beauty, Desire, Eros, Madness, Phaedrus, Plato, Socrates

Es sobradamente conocido que la reflexion sobre la naturaleza del amor
discurre por las paginas de tres didlogos platonicos: Lisis, Banquete y Fedro.
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En el primero, Socrates dialoga con Lisis y Menéxeno, dos efebos, sobre el
amor (eros) y la esencia de la amistad (philia) sin llegar a una conclusion defi-
nitiva. En el Banquete, en un ambiente festivo, los seis personajes que compar-
ten la bebida y la fiesta pronuncian cada uno su discurso sobre la naturaleza y
las cualidades de eros, terminando con la apasionada y conmovedora expresion
de la experiencia personal de un amante, Alcibiades, que reconoce su amor por
Socrates y lo elogia como amante de la sabiduria y amado atractivo por la belle-
za interior que esconde tras su apariencia desconcertante. El Fedro, en cambio,
es el didlogo entre dos interlocutores, Socrates y Fedro, que, en un lugar natural
lleno del encanto de la corriente de un rio, del perfume de las flores y de la
amable brisa que alivia el calor del mediodia, dialogan sobre el amor, el alma y
la escritura que se entrelazan como temas que forman una armonia poética sin
igual.

Aunque nos limitaremos a comentar s6lo los tres discursos sobre eros
contenidos en el Fedro, sera inevitable que mencionemos levemente algunos
puntos de conexion o de diferencia que aparecen en los otros dos didlogos.
Digamos, en principio, que en los tres encontramos un rasgo idéntico en la
consideracion del amor, que no es otro que la concepcidn de éste como un mo-
vimiento que nace en un principio activo, amante, y se dirige como meta hacia
otro pasivo, amado, que posee la belleza, el bien y la perfeccion a la que aspira
el que esta enamorado.

1. EROS Y PHILIA EN EL LISIS

Es evidente que en el Lisis, en el que ya hay una indagacion sobre el fun-
damento de la amistad y del amor, —que en todo caso serd el bien—, Platdn no
admite alin la reciprocidad en las relaciones entre amigos, siendo uno el que
posee lo bueno y amable que el otro desea poseer y gozar. Por ello, el amor o
la amistad es el deseo del que est4 enamorado o el encanto que posee lo que se
ama. Este es el amor que expresan los versos de la poesia griega, como los de
Safo o Teognis', de los que Platon se siente heredero. Y asi lo confiesa Socrates
en el Lisis: “Una cosa he deseado (¢pwpat) ardientemente desde mi infancia.
Cada uno tiene sus ilusiones: para unos son los caballos; para otros, los perros;
para otros, el oro o los honores. En cuanto a mi, todas esas cosas me tienen sin
cuidado. En cambio, mi pasion (€p®) es tener amigos ("Awv). De tal modo que
un buen amigo seria para mi mucho mas precioso que la codorniz mas hermosa

1 Una excelente edicion de los versos de la poesia lirica griega en torno al amor, entendido
como deseo del amado, puede verse en la edicion bilingiie de A. LUQUE, Los dados de Eros. Antologia
de poesia erdtica griega, Madrid, Hiperion, 2001.
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del mundo, que el mas bello gallo, incluso —Zeus es testigo— que el mas sober-
bio entre los hermosos caballos o perros. Podéis creerme: preferiria un amigo
a todos los tesoros de Darfo. Tan amigo de los amigos soy”*. Esta declaracion
de Socrates estd expresada en el mismo estilo de la poesia lirica y recuerda sin
duda los conocidos versos de Safo:

“Dicen unos que una tropa de jinetes, otros la infanteria
y otros que una escuadra de navios, sobre la tierra

oscura es lo mas bello: mas yo digo

que es lo que uno ama’.

Y, por supuesto, el deseo socratico de amigos, a los que prefiere a caballos
y perros, nos recuerda también aquellos versos de tono semejante que leemos
en Teognis:

“Quienquiera que no sienta pasion por los muchachos, por caballos
solipedos y perros, jamas su corazon tendra gozoso™.

Tal vez, como breve conclusion de este primer acercamiento platonico al
tema de eros y philia, podriamos recoger la sublime expresion socratica que
une la utilidad y la virtud como vehiculos para lograr la verdadera amistad. As{
leemos en un conocido pasaje estas palabras de Socrates:

“Si acaso llegas a convertir en sabio, muchacho, todos seran amigos tuyos y
todos seran parientes tuyos, pues seras til y bueno™.

Aunque el didlogo termina en la aporia, pues la indagacion socratica no
culmina en una definicidn satisfactoria de la philia, resulta ya evidente, en este
escrito juvenil de Platon, que la amistad y el amor surgen del deseo de conquis-
tar la excelencia y la bondad del objeto amado, que atrae al amigo y al amante
como un iméan de fuerza irresistible. El fundamento de todo amor y de toda
amistad se halla en el bien que reside en el objeto amado, pues lo mismo que
la medicina es querida por la salud y ésta por la vida excelente del ser humano,
todo lo que es querido ha de serlo en virtud de una causa final, de un principio
que sea el fundamento del amor y de la amistad, concluyendo Socrates que
“aquello por lo que todas las cosas son queridas es el bien (10 dyafév)™.

Este final del Lisis es un perfecto punto de unidon con el comienzo del
Banquete, en el que Socrates se dirige a casa de Agaton, para celebrar su triun-

2 PLATON, Lisis, 211 e.

3 SAFoO, fragmento 16. Puede verse en A. LUQUE, o. c., 79.

4 TeOGNIS, 1255-1256 (ed. F. R. ADRADOS, Liricos griego. Elegiacos y yambdgrafos arcaicos,
Barcelona, Alma Mater, 1959, vol. 2). Véase la traduccidon en A. LUQUE, o. c., 115.

5  PLATON, Lisis, 210 d.

6 1b.,220D.
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fo en el teatro. Y Agatdn no es sino el bien, al que Sodcrates, su amante, busca
siempre.

2. EROS EN EL BANQUETE

Es curioso que para ir a la fiesta, Socrates, que descuida con frecuencia su
aspecto y su imagen exterior, aparece por primera vez banado, bien vestido,
calzado y elegante para hallarse en consonancia con el anfitrion, el hermoso,
elegante y triunfante Agaton, icono del bien. Asf lo cuenta el narrador, Apolo-
doro, seglin se lo transmitidé Aristodemo, acompafante de Socrates a la fiesta.
Dice Apolodoro:

“Me dijo, en efecto, Aristodemo que se habia tropezado con Socrates, lavado
y con las sandalias puestas, lo cual éste hacia pocas veces, y que al preguntarle
adonde iba tan elegante (ka\d) le respondio:

—Ala comida en casa de Agatdon. Pues ayer logré esquivarlo en la celebracion de
su victoria, horrorizado por la aglomeracion. Pero convine en que hoy harfa acto
de presencia y ésa es la razon por la que me he arreglado asi, para ir elegante
(kaA8) junto a un hombre elegante (kahov)™.

La vida y la filosofia de Socrates, modelo y paradigma del filosofar plato-
nico, es exactamente eso: un constante caminar en compaiia de un interlocutor
hacia la casa de la belleza (kaAd) y del bien (dyafd). Esa es la esencia de la
blisqueda amorosa, tal como concluye el Lisis y comienza el Banquete. Y asi
lo recoge ese elocuente simbolo del bien hermoso y excelente que representa
la figura en torno a la cual se celebra la fiesta con eros como centro de los dis-
cursos, pronunciados bajo la influencia del dulce licor de Dioniso, dios de la
tragedia, en la que ha triunfado Agaton, y dios del vino y de la fiesta, en la que
eros es el acompanante de todos los comensales.

Sin entrar en los detalles de esta pieza artistica genial, cuyos discursos me-
recen un estudio mas detenido, me gustaria destacar algunos puntos singulares.
Como han senalado en sus amplios y documentados comentarios, tanto Gu-
thrie®, como Grube®, Gould'® y Reale", quizas el simposio platonico representa
el ejemplo mas tipico y perfecto de una representacion artistica, muy proxima
al teatro, mediante la cual vemos desfilar ante nosotros todas las visiones del
amor de la cultura griega. Es una representacion dramatica con un final satirico.

PLATON, Banquete, 174 a.

W. K. C. GUTHRIE Historia de la filosofia griega, Madrid, Gredos, 1992, vol. 1V, 352-381.
G. M. A., GRUBE, El pensamiento de Platon, Madrid, Gredos, 1984, 141-188.

Th. GouLp, Platonic love, Westport, Connecticut, Greenwood Press, 1981.

G. REALE, Eros, demonio mediador, Barcelona, Herder, 2004.
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El mismo Agatdn compara el simposio con el teatro y afirma que la Gnica di-
ferencia entre ambos es la cantidad de pablico y su calidad, porque la multitud
de los que acuden al teatro esta llena de estipidos, pero los asistentes al ban-
quete son mas inteligentes. Socrates le rebate con su habitual ironia al afirmar
que ellos, los asistentes al simposio, también formaron parte de los estpidos
que asistieron al triunfo de su obra teatral’>. No obstante, Agatdon piensa que
triunfara en el simposio, como lo hizo en el teatro, y, desde el comienzo, reta a
Socrates a someterse al juicio de Dioniso tras los discursos'. Y, de este modo,
todo el simposio se convierte en una discusion sobre la sabiduria y el modo de
conseguirla, contraponiéndose a la concepcion de Agatdn, segin la cual la sabi-
durfa se transmite por contacto, la de Platdon que considera que la sabiduria no
la posee el hombre, sino que la busca, la desea, y ese deseo es eros. Véanse las
primeras palabras de Socrates al sentarse:

“Bueno serfa, Agatdn, que el saber fuera de tal indole que, sdlo con ponernos
mutuamente en contacto, se derramara de lo méas lleno a lo mas vacio de noso-
tros, de la misma manera que el agua de las copas pasa, a través de un hilo de
lana, de 1la mas llena a la mas vacia. Si asi también ocurre con la sabiduria, esti-
mo en mucho el estar reclinado a tu lado, pues creo yo que ti derramarias sobre
mi un amplio y bello saber hasta colmarme. El mio, posiblemente, es un saber
mediocre, o incluso tan discutible en su realidad como un suefo, pero el tuyo
puede muy bien ser resplandeciente y capaz de un gran progreso, ya que desde
tu juventud ha brillado con tan gran esplendor y se ha puesto de manifiesto ante-
ayer ante el testimonio de mas de treinta mil griegos™'.

Dioniso, como dios del teatro, ya le dio la victoria a la sabiduria de Agaton,
pero ahora ha de darsela en el simposio, como dios del vino. Es una contienda
diferente de la teatral y el resultado no sera el mismo. La tragedia se enfrenta
ahora a la filosofia y el juicio final lo pronunciari Alcibiades, poseido por eros
y el vino. Adquiere, por tanto, pleno sentido que, en una fiesta en honor de
Dioniso, los discursos traten de eros, deseo de placer y de belleza, de una vida
estética y ladica regida por la inspiracion del dios de la fiesta, el teatro y el
vino. Y, en este sentido, mas que la cronica de una celebracion real, que pudo
perfectamente darse tal como es contada por Platdn, el Banquete, como todos
los didlogos platonicos, a excepcion tal vez de la Apologia de Socrates, es una
recreacion literaria.

Una obra poética en la que destaca en primer lugar, como he sefialado, la

figura central de Agatdn, en torno a la cual gira la velada poética y la fiesta.
Y, en segundo lugar, la figura de Socrates, cuyo discurso ocupa el centro de

12 PLATON, Banquete, 194 a'y 199 b.
13 Ib. 175 c-d.
14 Ib. 175 d-e.
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la obra dramética. Si hacemos caso a Brochard®, la representacion dramética
creada por la inspiracion platonica tiene tres actos: el primero lo forman los
cinco primeros discursos, en los que se hace el encomio de eros como un dios;
el segundo, centro de la accion y desarrollo del drama, lo llena el discurso so-
cratico que refiere el arte erotico que le ensefid Diotima de Mantinea, la primera
mujer experta en el amor en la literatura griega; el tercer acto, que supone el
cierre magistral de la obra, se abre con la irrupcion sonora y sorprendente de
Alcibfades, cuyo discurso, expresion de la embriaguez y la locura amorosa del
joven ateniense, proclama la victoria de Socrates, como amante de la belleza y
el bien y como amado de todos por su interioridad divina. Toda una obra dra-
matica, llena de evocaciones de las tragedias que Platon escribid en su juventud
y que adquiere una dimension retdrica, poética y filosofica sin parangdn, como
una lucha antagdnica de discursos eroticos, que compiten entre si por la coro-
na de la victoria. Mas que un dialogo, al estilo de los escritos por Platon en su
juventud y madurez, es un didlogo de discursos, cuyos actores y oradores son
mascaras de las distintas visiones del amor en la cultura griega. Pero, son algo
mas que eso.

El estilo indirecto que Platon utiliza en este didlogo con una maestria in-
superable es un recurso literario que le sirve para mostrarnos el misterio del
amor. En efecto, como ha visto con agudeza Martha C. Nussbaum'®, Platon nos
cuenta una conversacion de Apolodoro con un amigo suyo, en la que relata otra
conversacion del primero, en la que éste recuerda el relato que le hizo Aristo-
demo de los discursos sobre eros, pronunciados en la fiesta de celebracion del
triunfo de Agaton. En fin, un precioso recurso literario de Platon para decirnos
que el amor sigue siendo algo misterioso, algo que ninglin discurso sera capaz
de agotar.

Nussbaum se fija en tres puntos centrales: el mito tragicomico del androgi-
no contado por Aristofanes, la iniciacion erdtica y dialéctica del arte del amor
que describe Diotima y el discurso final de Alcibiades, que cierra con broche de
oro la obra.

En cuanto al conocido mito del androgino, resulta original y fecunda la
interpretacion de la profesora de Chicago, en el sentido de que el mito es expre-
sion del eros como insuficiencia, como carencia y como deseo de la mitad per-
dida. Platdn se venga de este mordaz critico de Socrates al poner en su boca un
relato que parece creado por un comico, pero que encierra la trama esencial de

15 V. BROCHARD, “Sobre el Banquete de Platon”, en su libro Estudios sobre Socrates y Platon,
Buenos Aires, Losada, 1945, 42-81. La estructura del didlogo se explica en 42.

16 M. C. NUSSBAUM, La fragilidad del bien. Fortuna y ética en la tragedia y la filosofia griega,
trad. A. Ballesteros, Madrid, Visor, 1995. Su excelente estudio del Banquete ofrece un titulo esclarece-
dor: “El discurso de Alcibfades: una interpretacion del Banguete” (229-268).
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la tragedia: la afirmacion de que el azar dirige la bisqueda amorosa de los seres
humanos, destinados por ello a una inexorable infelicidad. El mito del androgi-
no muestra a los seres humanos como trozos mutilados y horribles, provenien-
tes de la perfecta unidad que los caracterizd como seres esféricos y completos.
En otras palabras, el hombre es un symbolon, una parte incompleta de su primi-
tiva unidad divina, que solo adquiere plenitud y sentido al unirse a la otra parte
con la que formaba el circulo perfecto de su naturaleza originaria'’. Pero la co-
micidad del mito se torna en tragedia cuando observamos que somos nosotros,
los seres humanos, los protagonistas del relato. Cada uno busca la mitad de s{
mismo que form6 una unidad con él y no alcanza descanso hasta hallarla. Pero
es un acontecer tragico, porque, dado que solo existe una mitad de cada uno, es
posible que nunca la encontremos, o que, una vez hallada, no sienta amor por
nosotros, o que la perdamos después de haberla mantenido un tiempo unida a
nuestra mitad, en perfecta armonia. Es como dejar al azar una gran parte de
la felicidad que el amor puede procurar. Por ello, este mito de Aristofanes nos
deja en la perplejidad y no nos ofrece seguridad frente a la fortuna, si no es a
costa de nuestra propio infortunio amoroso. Segin el comentario de Nussbaum,
“nuestra mitad se halla en alguna parte, pero es dificil ver como se pueden uti-
lizar la razon y la planificacion para encontrarla. Las criaturas «buscan» y «se
reinen», pero es obvio que no esti en su mano garantizar la venturosa union.
Cuesta aceptar que algo tan esencial para nuestro bien como es el amor dependa
del azar hasta ese punto”'®.

Este sentido de eros como carencia, insuficiencia y basqueda de la perfec-
cion, solo alcanzable con la recuperacion de la unidad perdida, se mantiene en
el discurso de Diotima, la cual persuade a Socrates, y a nosotros con él, de que
el amor es deseo de la belleza de la que el amante carece, pero no se detiene
en él, ni siquiera el amado es imprescindible e insustituible como planteaba el
mito de Aristofanes. El arte de amar comienza por el deseo de un cuerpo bello,
pero asciende desde este primer peldaio, como por una escala, a la belleza cor-
poral en general, para subir luego a la belleza del alma, a la de las ciencias, de
las virtudes y de las leyes, hasta alcanzar la belleza en si. Y esto es posible por-
que todas ellas son manifestaciones de una Gnica e idéntica belleza, intercam-
biable por ser universal. La sacerdotisa nos convence, segiin la interpretacion
de Nussbaum, de que abandonemos la creencia profundamente arraigada en la
mente humana de que lo que amamos es insustituible. Es mas cuerdo pensar lo

17 La larga influencia de este conocido mito y su persistencia desde los griegos hasta el pensa-
miento arabe, con una presencia especial en el libro de amor mas hermoso de los arabes, El collar de
la paloma, puede verse en el estudio de R. BEN SLAMA, “Las esferas divididas. De Aristdfanes a Ibn
Hazm”, en Anales del Seminario de Historia de la Filosofia, 19 (2002), 39-51.

18 M. C. NUSSBAUM, 0. c., 241.
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contrario. La educacion amorosa consiste precisamente en alcanzar esta nueva
vision universal y sublime de eros, porque nos libera de la infelicidad y el azar
que acarreaba la imagen del mito del androgino'. Este arte erdtica de Diotima
nos lleva incluso a un mundo libre de contingencia, a un bien invulnerable y
libre de la fragilidad de la esfera humana. Pero su culminacion nos ofrece un
ideal inalcanzable, divino, situado en el mundo supraceleste, que no nos deja
satisfechos, porque se aleja de la fragilidad de la vida humana.

Sin embargo, Socrates repite la definicion del amor que ya dio en el Lisis y
que parece resumir la esencia del amor platonico. He aqui sus palabras, que re-
baten por completa la teoria de Aristdéfanes en su relato del mito del andrdgino:

“Se cuenta ciertamente una leyenda —dijo Diotima— segiin la cual los que bus-
quen la mitad de s{ mismo son los que estan enamorados, pero, seglin mi propia
teoria, el amor no es ni de una mitad ni de un todo, a no ser que sea, amigo mio,
realmente bueno (ayabov) ... Pues no es, creo yo, a lo suyo propio a lo que cada
cual se aferra, a no ser que lo bueno (dyabov) se identifique con lo particular y
propio de uno mismo y lo malo, en cambio, con lo ajeno. Asi que, en verdad,
lo que los hombres aman no es otra cosa que el bien (008¢v ye d\\o éoTiv ob
€puiowy dvbpwmol 1) ToU dyabov). ;O ati te parece que aman otra cosa?

—A mi no, jpor Zeus! —dije yo.

—Entonces — dijo ella —se puede decir asi simplemente que los hombres aman
el bien?

=Si —dije.

—-Y (no hay que ahadir —dijo— que aman también poseer el bien?

—Hay que anadirlo™.

Aparece aqui de nuevo la reiteracion de la misma idea del amor que Platon
mantiene en todos sus didlogos, a pesar de las diferencias de matices: eros es
btisqueda compartida del bien y la felicidad al alcance del hombre. Del hombre
concreto y singular, como nos muestra el ejemplo incomparable de la expe-
riencia amorosa de Alcibiades, cuyo discurso cierra esta perfecta arquitectura
literaria en torno al amor.

Sin duda lo més original de la interpretacion de Nussbaum se halla en su
vision del personaje y el discurso de Alcibiades, en el que se ofrece probable-

19 Una vision sinoptica del Banquete se encuentra en A. CAPELLETTI, “Sentido y estructura del
Banquete de Platon”, en Revista venezolana de Filosofia, 17 (1983), 9-51. Un interesante comentario
de los discursos que componen la obra es el de F. M. CORNFORD, “La doctrina de Eros en el Banquete”,
en La filosofia no escrita, Barcelona, Ariel, 1974, 129-146. Asimismo un amplio y detenido analisis
hermenéutico del texto platonico es el de K. DOVER, Plato: Symposium, Cambridge, Cambridge Uni-
versity Press, 1980. Y una sugerente perspectiva pedagogica del amor se puede ver en Lasso de la J.
S. VEGA, “El eros pedagogico de Platon”, en AA. VV., El descubrimiento del amor en Grecia, Madrid,
Coloquio, 1985, 101-148.

20 PLATON, Banquete, 205 d-206 a.
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mente la verdad sobre el amor platonico. Ciertamente suele verse la culmina-
cion y el climax retdrico y poético de la obra en el final del ascenso erdtico pro-
puesto por Diotima, en aquellas palabras que resumen el gozo de la experiencia
amorosa que experimenta el que alcanza la cima de la ascension erdtica. Las
sublimes palabras platonicas que la sacerdotisa de Mantinea pronuncia bajo la
inspiracion de las musas son éstas:

“Quien haya sido instruido en las cosas del amor, tras haber contemplado las
cosas bellas en ordenada y correcta sucesion, descubrira de repente, llegando ya
al término de su iniciacidn amorosa, algo maravillosamente bello por naturaleza,
a saber, aquello mismo, Socrates, por lo que se hicieron precisamente todos los
esfuerzos anteriores... Este es el momento, querido Socrates, —dijo la extranjera
de Mantinea— en el que, mas que en ninglin otro, le merece la pena vivir al hom-
bre. Cuando contempla la belleza en si. Si alguna vez llegas a verla, te parecera
que no es comparable ni con el oro ni con los vestidos ni con los jovenes y ado-
lescentes bellos™?'.

Parece que ésta debia ser la Giltima palabra de Platdon sobre la naturaleza de
eros: deseo y posesion de la belleza misma, lejos de cualquier imitacion o leve
sombra contemplada en las cosas sensibles. Y, sin embargo, el final del Banque-
te nos depara una maravillosa sorpresa: la irrupcion imprevista de Alcibiades
que, enterado del triunfo de Agaton, acude a felicitarlo con un grupo de amigos.
Como Socrates, el también llega tarde, pero tiene el mismo propdsito: coronar
al vencedor al que todos admiran, declaran que Agaton, el bien y la belleza uni-
dos, es digno de la corona de la victoria.

Pero, lo mismo que se descubre de repente la belleza en si, Alcibiades se
presenta también de repente y descubre que, recostado junto a Agatdn, estd
Socrates. Y decide hablar de su experiencia amorosa, de como intento ser el
amado de aquel hombre invulnerable a la belleza fisica, capaz de resistir cual-
quier ataque y de salvar la mas peligrosa trampa. Sdcrates, al parecer, no quiere
que Alcibiades hable, pues ha bebido demasiado y su discurso sobre el amor no
podra competir con los ya pronunciados. No obstante, es justo que hable quien
ha bebido, pues es un certamen de discursos, cuya victoria ha de darla Dionisio
ahora ya no el dios del teatro, sino el dios del vino, que lleva a la boca de los
hombres la verdad. Y entonces el joven amante pronuncia de nuevo la palabra
magica: dira la verdad del amor. Asi lo escribe Platon:

“;Qué tienes en la mente? —dijo Socrates. ; Elogiarme para ponerme en ridiculo?
O ;qué vas a hacer?

—Diré la verdad. Mira si me lo permites.
21 1b.210e-2114d.
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—Por supuesto —dijo Socrates—, tratindose de la verdad, te permito y te